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REsumo

Este titulo reine um conjunto de textos, agrupados em duas sec¢des: uma Parte 1, nas questoes
suscitadas pela narrativa de Herddoto, e uma Parte 2, sobre a rececdo que o autor conheceu na
propria Antiguidade.

Suscita, assim, as linhas de for¢a numa discussdo hermenéutica que foi somando leituras ao
longo dos séculos, a que o texto de Herddoto - essencialmente focado nas relagdes entre Oriente
e Ocidente, Asia e Europa — sempre traz um inesgotével contributo.

PALAVRAS-CHAVE

Historia, mito, interculturalidade, costumes, regimes politicos

ABSTRACT

This title brings together a series of texts, grouped into two sections: Part 1, on the issues
raised by Herodotus' narrative, and Part 2, on the author's reception in Antiquity itself.

It thus draws the lines of force in a hermeneutic discussion that has been adding readings over
the centuries, to which Herodotus' text — essentially focused on the relationship between East
and West, Asia and Europe - has always made an inexhaustible contribution.
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INTRODUCAO
A HISTORIOGRAFIA INAUGURAL DE HERODOTO

‘Hpodotov Alkapvnooog iotoping anodedig fide, v unte ta
yevopeva ¢§ avBpwmnwy 1@ xpovw EEitnia yévntal, unte €pya
peydAa te kai Bwpaotd, ta pév “EAAnot ta 8¢ PapPapolot
amodexOévta, drxled yévnrat, t@ Te AN kai 8 fv aitiny
émoléunoav dAANAoLot.

Esta é a exposi¢do da investigacdo de Herddoto de Halicarnasso,
para que os feitos dos homens nio desaparegam com o tempo,
nem as grandes e maravilhosas obras, realizadas tanto pelos
gregos como pelos barbaros, fiquem sem gléria, e, além de outras
coisas, também a causa pela qual guerrearam uns contra os
outros (Hdt.1.1).

Inicia-se, assim, o que se convencionou chamar de proémio’ das Histérias de
Herddoto de Halicarnasso® (¢.485 a.C.-c.425 a.C.), qualificado pelo filésofo e
orador romano Cicero (Leg. 1.1.5) como o “pai da historia” (pater historiae) e
considerado o primeiro autor a reunir relatos desenvolvendo um método
investigativo capaz de reconstituir, descrever e explicar os fatos passados e os de
seu proprio tempo. Além da sphragis, “marca, selo’, em que se imprimem, a maneira
de Hesiodo (Teogonia 22-23)° e de Tedgnis (Theognidea 19-21),* o nome do autor
e o de sua cidade natal, destaca-se, nesse exdrdio, o propdsito da apodexis
herodotiana: por meio de uma narrativa ilustrativa de fatos e a¢des, perenizar os
grandiosos feitos dos homens, para que o tempo ndo os apague da memoria
coletiva, e investigar a causa dos conflitos entre Helenos e Barbaros.

A busca pela causalidade que opds Ocidente e Oriente se pauta, a principio,
de modo analogo a épica homérica, em razdes mitoldgicas que, segundo o histo-
riador de Halicarnasso, foram dadas pelos Persas para explicar as origens remotas

! Alguns estudiosos, entre os quais Hartog (2001: 43-47), consideram o proémio das
Historias nao so as cinco primeiras linhas da abertura do Livro I, mas também os cinco primeiros
capitulos da obra. Hartog, F. (ed.) (2001), A histéria de Homero a Santo Agostinho. Trad. Jacyntho
Lins Brandao. Belo Horizonte: UFMG.

% As edigdes criticas pautadas nos nove manuscritos medievais da obra herodotiana indicam
Halicarnasso como a cidade natal do historiador. Outras, no entanto, seguem a referéncia de
Aristdteles (Rh. 1409a28) que o nomeia como cidadio de Turio, colonia grega da Magna Grécia
instituida em 444 a.C., de cuja fundagéo talvez tenha ele tomado parte.

* Teogonia 22-23: “Elas, um dia, ensinaram um belo canto a Hesiodo/quando ele pastoreava
ovelhas ao pé do Hélicon divino” (tradugdo nossa).

* Theognidea 19-21: “Cirno, que o meu selo de poeta seja colocado/ nestes versos — roubados,
jamais serdo esquecidos/ ninguém trocard o pior por este excelente que aqui estd;/ assim,
qualquer um dira: ‘Sao os versos de Tedgnis/ de Mégara, célebre entre todos os homens”
(tradugdo nossa).



Introdugio. A historiografia inaugural de Herédoto

dos conflitos: os raptos de Io, Europa, Medeia e Helena (Hdt.1.5.3). No entanto,
ndo foram esses logoi os eleitos, os preferidos de Her6doto, mas os fatos histdricos,
narrados, muitas vezes, com a insercao de aspectos lendarios, miticos e fabulosos.
Assim, a despeito de ser o universo dos homens o cenario sobre o qual se desen-
rolam as narrativas de Her6doto, o mundo mitico nao deixa de ser referenciado.
De fato, o historiador atribui a origem dos conflitos entre Gregos e Barbaros,
primeiramente, ao rei lidio Creso (Hdt. 1.6) — cujo reino é dominado, em 546
a.C., pelos Persas — depois, a Ciro II, o Grande, que subjugou as cidades gregas da
costa da Asia Menor desde meados do século VIa.C., e a seus sucessores Cambises
e Dario. Com efeito, Herodoto estrutura, nos quatro primeiros livros de suas
Histérias, uma sequéncia na qual sua narrativa se inicia com o expansionismo do
império persa, desde Ciro até Dario — com a descri¢do, em pormenor, do dominio
persa na Asia Menor, na Babilonia e no Egito® —, e estende-se até as batalhas entre
Gregos e Persas.

A causa recente dessa inimizade comegou com a ajuda dos Atenienses aos
Jonios de Mileto (Hdt. 5.97) e culminou nas guerras Médicas, travadas, no
primeiro quartel do século V a.C., entre Gregos e Persas, cujos conflitos redun-
daram na vitéria da liberdade helénica perante o despotismo barbaro, gracas,
mormente, a decisiva participa¢do da cidade de Atenas na luta contra o grandioso
império do Oriente.

Distintamente da maioria dos poetas inspirados pelas Musas, Herddoto
substitui o apelo as divindades detentoras do saber e declara-se, no proémio, o
autor de suas investigagdes, entremeadas de diversos logoi, que mostram costu-
mes, pontos de vista e feitos de diferentes povos. Apesar de Herddoto apresentar
versdes variadas de um determinado relato, parecendo, algumas vezes, aproximar
suas reflexdes a0 modo de pensar barbaro, a leitura pelo viés helenocéntrico ou
pela interpretatio graeca pode ser dominante em alguns momentos. No passo em
que o historiador, e.g., trata da deusa cultuada na Babilonia (Hdt.1.199), chamada
Milita pelos Assirios, a referéncia a Afrodite, em sua exposi¢do, é o que vai
conduzir a compreensdo de sua audiéncia. O autor jonio também nao deixa de
atribuir aos povos barbaros a origem de alguns deuses gregos, chegando, até
mesmo, a imputar uma procedéncia egipcia a divindades consideradas tradicio-
nalmente helénicas, como Hera, Héstia e Témis (Hdt. 2.50.1-3). Desse modo,
a forma de apresentacdo dos relatos expressa por Herddoto levou Plutarco
(De Herod. malig. 857A) a considera-lo um philobarbaros. Com efeito, Herédoto

> Apos a morte de Ciro, sucede-lhe seu filho Cambises que, desejoso de continuar as
conquistas iniciadas por seu pai sobre barbaros orientais, realiza, na segunda metade do século
VI a.C., uma expedi¢do contra o Egito, digressdo relatada por Herédoto no Livro 2 sobre a
cultura, as instituicdes e a religido dos Egipcios.

¢ De Herod. malig. 857A: “Assim, ele ¢ philobarbaros, de sorte que, tendo livrado Busiris do
chamado sacrificio humano e do homicidio de estrangeiros e tendo testemunhado, em favor dos
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Gléria Braga Onelley | Greice Drumond

respeitava a ideia de antiguidade de um povo, e, por isso, Egipcios, Fenicios e
Babildnios poderiam ser modelos de normas e costumes.

E também no contexto de relatos barbaros que surge uma das questdes mais
discutidas acerca do sistema politico do mundo ocidental, tendo sido o histor de
Halicarnasso o primeiro a apresentar um esbogo sobre as distintas formas de
governo: a democracia, a oligarquia e a monarquia (Hdt. 3.80-82). Em virtude da
justaposi¢do de juizos de valor presentes na obra herodotiana, na qual, a par de
andlises negativas, se encontram também criticas positivas, ha autores que
argumentam figurar no texto de Herédoto um posicionamento neutro, por parte
do narrador, acerca da tirania; outros que consideram positiva a ideia que o
historiador faz desse regime, e outros, ainda, que julgam negativa a concepgédo
sobre a tirania nas Histérias, visto que nelas se caracteriza como despdtico e
ultrajante o comportamento do rei para com os seus suditos.

Opondo a tirania a democracia, s6 compreensivel esta tltima no contexto
ateniense do século V a. C. no qual se consolidou 0 modelo democratico, Her6doto
destaca a superioridade dessa forma de governo em relagdo ao regime tiranico,
como se infere do relato de um Corintio aos Lacedemonios acerca da tirania,
por ele descrita como injusta (Hdt. 5.92). Assim, ainda que Herddoto apresente
sobre cada uma das formas de governo particularidades positivas e negativas e
ndo realize uma teorizacao sobre essas diferentes constituicdes, abriu ele caminho
para que Platdo e Aristoteles assim o fizessem.

As Histérias impressionaram os antigos, alcancando grande popularidade
na Atenas de seu tempo, onde o historiador, provavelmente, declamava partes de
sua obra. Sofocles e Aristofanes, e.g., incluem excertos da investigagdo de Herodoto
em alguns de seus enredos.” Contudo, depois de Tucidides, com sua nogio de
verdade histdrica, a obra de Herddoto é revisada. A combinacio de dados
factuais, que podiam ser verificados na realidade objetiva, com elementos miticos,
em pontos altos de suas Histérias, ¢ uma caracteristica do texto herodotiano
apontada por Aristoteles, Estrabdo e Plutarco. Embora considerado por Cicero
como o “pai da histdria’, o orador da Roma antiga também o critica pela incluséo
de fabulas em seus relatos. E admirado por Dionisio de Halicarnasso e Luciano
de Samdsata gragas ao seu estilo, mais do que pela confiabilidade que sua narrativa
pudesse inspirar. Com isso, seu nome é circundado por um certo ceticismo,
tendo em vista Herdédoto nao preencher o ideal de historiador préprio de quem
tem compromisso estreito com a verdade historica.

Com a redescoberta dos historiadores gregos na Renascenca, Herédoto
volta a ser um autor apreciado. Em virtude da invasdo da América, os europeus

Egipcios, o imenso respeito aos deuses e o sentimento de justica, faz cair sobre Gregos essa
infamia e a macula pelo crime de morte” (tradugdo nossa).
7 Ant. 904-912 = Hdt. 3.119; Trach. 634-639 = Hdt. 7.176; Av. 1124-1162 = Hdt. 1.179.
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Introdugio. A historiografia inaugural de Herédoto

entram em contato com um universo tdo fabuloso que a leitura do antigo histo-
riador ajuda no entendimento desse “novo mundo”. Apés a Reforma Protestante,
Herédoto preenche a lacuna acerca do mundo oriental, auxiliando tedlogos na
compreensdo da geografia e da histéria dos povos relatados na Biblia (Momigliano
2004: 80-85).8

Contendo uma abordagem politica e extrapolitica da histéria, o interesse que
os séculos XVIII e XIX demonstraram pela obra de Herddoto tem relagio com a
disputa entre historia politica e histdria da civilizagdo. A questdo composicional
também foi um elemento de debate entre os académicos do século XX, especial-
mente, como ocorre com a obra de Homero, no que tange as escolas unitarista e
analitica. Além desses aspectos, em meados do século passado, a discussdo sobre
o vinculo de Herddoto com Atenas criou dois partidos: o que considerava o histo-
riador um porta-voz da cidade e de seu império e aquele que o concebia como
um critico de Atenas, cujo retrato visavaa advertir sobre os perigos do imperialismo.

A etnografia moderna toma Herddoto como ponto de partida de seus pressu-
postos e suas investigagdes, visto que foi o autor que mais contrastes apresentou
em sua analise dos costumes de diferentes povos. A perspectiva da antropologia
também contribuiu para uma nova interpretacao das Histérias como uma tenta-
tiva de se retratar o mundo conhecido pela visdo do “outro”. Mais recentemente,
o texto de Herddoto é tratado como um produto de seu tempo e espago que
deve ser estudado em seu contexto de produgdo e em sua estrutura narrativa.
Histérias passa também pelo crivo da andlise da Teoria da Recepgdo, pois o
publico de Herddoto deve ser levado em conta quando se pensa a forma como a
obra foi composta.

Os capitulos presentes neste livro incorporam alguns aspectos de novas
abordagens do texto herodotiano. A andlise de personagens que figuram em
muitos dos relatos é importante para a compreensdo da estratégia narrativa de
Herédoto, em especial quando se trata dos responsaveis pela entrega de contetdos
que auxiliam na tomada de decisio dos soberanos, tais como mensageiros e
arautos, enfatizando-se, assim, a configura¢do do vinculo emissor-receptor que o
historiador delineia em sua exposicio das relagdes diplomaticas entre os povos.
A figura do soberano oriental também ¢é analisada de acordo com a func¢do que
esse personagem tem em diferentes relatos apresentados pelo autor.

A visdo etnografica e sociologica aplicada a andlise dos relatos de Histdrias
ndo deixa de ser, nos textos que leremos a seguir, uma possibilidade de averiguar-
se o tema da religido na obra de Herdédoto. Ao tratar de um ritual babil6nico de
natureza erdtico-sexual descrito no Livro I (Hdt. 1.199), verifica-se a rela¢do
entre a deusa grega do amor e divindades femininas orientais que tém um papel

8 Momigliano, A. (2004), As raizes cldssicas da historiografia moderna. Tradugao de Maria
Beatriz Borba Florenzano. Sao Paulo: EDUSC.
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similar ao de Afrodite em seus respectivos ambientes de culto. Além disso,
os relatos interpretados, de modo geral, como praticas de sacrificios humanos
ndo se distinguem, por meio de uma terminologia especifica, de outras mortes
violentas praticadas tanto por Gregos quanto por Béarbaros. Essa controversa
questao, objeto de analises diversas e divergentes desde a Antiguidade, perpassa
nogdes antropoldgicas, éticas e historico-religiosas.

Apesar de Herodoto destacar as agées humanas, conforme propde no
proémio, nao deixou ele de descrever o espago habitado para entender costumes
e modos de vida de diferentes grupos étnicos. Pelo contrdrio, a geografia ocupa,
em sua obra, um lugar especial, visto que a identidade cultural de um povo é
influenciada, de acordo com a etnografia herodotiana, pelas caracteristicas do
ambiente natural em que se desenvolve. A variedade de paisagens da Libia, como
descrita pelo historiador, abrange desde areas desérticas até regides com solos
férteis e florestas densas. Essa diversidade geografica contribui para a formacéo
de diferentes modos de vida entre os habitantes da Libia.

A descri¢aio do mundo, em Histérias, passa também pela catalogacio,
a maneira de Homero, dos povos dominados pelos Persas. A caracterizacio do
espaco por ele retratado reproduz uma relagdo de poder, ja que o narrador parte
do centro da Pérsia, o coragdo do Império, e percorre o territorio do Norte para
o Oriente e do Sul para o Ocidente. Dessa forma, ele salienta a dimenséo e a
magnitude do poderio persa, analisando sua extensdao com base em trés grandes
blocos: as provincias de tributo de Dario (Hdt. 3.89-98), as descri¢oes da Estrada
Real (Hdt. 5.49.5-53) e a lista dos contingentes étnicos no exército e na frota de
Xerxes (Hdt. 7.61-100).

No estudo lexical de Herddoto, a andlise de cunho filolégico de termos
referentes a musica, ao canto e a danga enriquece nosso olhar sobre as descri¢oes
que o historiador faz dos momentos ritualisticos e festivos tanto de Barbaros
como de Gregos, especialmente quando mostra as influéncias reciprocas referen-
tes as inovagdes musicais.

Nio hd duvidas de que Herddoto foi estudado no sistema educacional do
periodo helenistico, gragas a seu estilo retdrico, ao uso lexical e as regras gramati-
cais empregadas. O “poeta em prosa” influenciou também a poesia helenistica,
marcando presenca nas reminiscéncias de suas Histérias que podem ser encon-
tradas nos poemas de Calimaco, Apoldnio e Licofronte.

Os capitulos que compdem o presente volume apresentam, pois, diferentes e
divergentes abordagens da narrativa histdrica que permanece como referéncia a
estudiosos e interessados na historiografia ocidental. Esperamos que esses textos
sejam apreciados como uma relevante fonte de conhecimentos da obra do
historiador de Halicarnasso.

Gloria Braga Onelley (UFF/PPGLC-UFR])
Greice Drumond (UFF/PPGLC-UFR])
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ORDERING EMPIRE:
VISIONS OF IMPERIAL SPACE IN HERODOTUS’ HISTORIES
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ABSTRACT: In Aeschylus’ Persians, the Messenger’s account of the battle of Salamis
presents a chaotic list of the subject peoples of the Persian King: over approximately
thirty lines (302-330), the Messenger crisscrosses the expanse of the Persian Empire,
doubling back and pivoting, to create the sense of a conglomerate behemoth of an army
confronting the small alliance of Greek poleis. Not a generation later, Herodotus would
take on the same task of detailing the peoples subject to the Great King of Persia,
but unlike Aeschylus, the historian proceeds in an orderly fashion, moving from the
Persian centre outwards in, sweeping from north to east, south to west, in ever increasing
distance from the Persian heartland (Hdt. 7.61-100). This progression through the ethnée
in Xerxes’ army and fleet functions similarly to the description of the map of the oikoumené
given in 4.36-45, where Herodotus likewise begins at a Persian centre to move north and
east, then south and west, in his description of the continents of Asia and Libya. The map
of the oikoumené in book 4 destablizes a Helleno-centric geographic consciousness
centred on Delphi; the detailing of the ethné serving under Xerxes fills the geographical
void that, on earlier Greek maps, hugged the edges of the oikoumene. The result of these
geographical exercises is that Herodotus presents his audience with an image of imperial
space that is vast and overwhelming, in this case due to the level of detail and the orderly
progression from point to point. By combining this effect with the new geographical
consciousness that the Histories offers, Herodotus turns the idea and space of the Persian
Empire into a thoma, something wondrous and terrible to behold in its totality.

Resumo: Em Persas de Esquilo, o relato feito pelo mensageiro da batalha de Salamina
apresenta uma lista cadtica dos povos sujeitos ao Rei Persa: em cerca de trinta versos
(302-330), o Mensageiro passa em revista a expansao do Império Persa, com recuos e
reviravoltas, para criar a sensagao de que é um exército construido sobre um conglome-
rado aquele que confronta uma pequena alianga de poleis gregas. Nem uma geragio
mais tarde, Her6doto repetiria a mesma tarefa de pormenorizar os povos sujeitos ao
Grande Rei da Pérsia; diferentemente de Esquilo, porém, o historiador procede de uma
forma ordenada, a partir do centro persa, avangando de norte para oriente, de sul para
ocidente, numa distancia cada vez maior em relagdo ao coragdo da Pérsia (Hdt. 7.61-
-100). Este avanco através dos ethné no exército e na armada de Xerxes tem a mesma
fungéo da descri¢ao do mapa de oikoumené proporcionado em 4.36-45, em que também
Herdédoto comega a partir do centro da Pérsia, avanca para norte e oriente, depois para
sul e ocidente, na descricio dos continentes da Asia e da Libia. O mapa de oikoumené no
Livro 4 desestabiliza uma consciéncia etnografica heleno-céntrica, centrada em Delfos;
a pormenorizagao dos ethné ao servigo de Xerxes preenche um vazio geografico que,
nos mapas gregos mais antigos, tocava as margens da oikoumené. O resultado destes
exercicios geograficos é que Herddoto fornece ao seu publico uma imagem do espago
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imperial vasta e avassaladora, neste caso devido ao pormenor e a ordem progressiva de
ponto para ponto. Combinando este efeito com a nova consciéncia geografica que as
Historias proporcionam, Herédoto converte a ideia e o espago do Império Persa num
thoma, algo fantdstico e dificil de abarcar na sua totalidade.

1. INTRODUCTION

Over the course of the Histories' Herodotus several times includes a geogra-
phical sketch to accompany the review of an ethnos and its nomoi. These sketches
are not deterministic in the way that climate and geographical positioning are for
the Hippocratic Airs, but Herodotus” geographical descriptions do pronounce a
link between the nomoi held by an ethnos and the peculiarities of the land that
ethnos occupies. Geographical description is thus part of the ethnographic program?
of the Histories that underlies the narrative investigation of the causes behind the
hostility between the Greeks and Persians. Of particular note, then, is the fact that
the Persian Empire receives not one, but three geographical sketches that describe
the space of the Persian Empire by listing the ethné within the Empire: Darius’
tribute provinces (3.89-98), the paired descriptions of the Royal Road (5.49.5-
-52.6), and the list of the ethnic contingents in Xerxes’ army and fleet (7.61-100).?
Complementing this focus on Persian space is the map of the oikoumené given in
4.36-45, where Herodotus begins his map in 4.36 from Persia, centring it in the
conceptual space of the world as he has centred Persian expansion in the narrative
of the Histories itself. All in all, Herodotus’ narrative presents an interest in both
the space of the Persian Empire and the ethnic units who fill that space.

This contribution examines Herodotus’ mixing of geography and ethno-
graphy in his discussions of the space of the Persian Empire.* In all three,

! Herodotus text is from Wilson (2015), Aeschylus from Page (1972); citations are to
Herodotus unless noted otherwise. Translations of Greek texts are my own; translations of
Persian texts from Kuhrt (2010).

* For the proximate relationship of early Greek ethnography and geography, see Kaplan
(2014: 301-303) and Guettel Cole (2010).

* The inspiration and/or source of these descriptions and lists is generally attributed to an
original Persian document that was transformed in various ways by the time it reached
Herodotus (Laird 1921: 311-312) or documentary model (Murray 2001: 36-38; Blankenship
(2022), where the “model” is Achaemenid imperial bureaucratic discourses). Ruffing (2009:
334-335; 2018: 152) argues for a causal relationship between the Athenian Tribute Lists and
Herodotus’ account of Darius’ tribute provinces (contra Blankenship 2022: 74).

*1 should not that I am not concerned in this contribution with the accuracy of Herodotus’
geographical sketches nor that of the components of the Persian Empire and the ethnographic
details given (for which, see Armayor 1978); rather I am interested here in the effects of
Herodotus’ presentation of Persian space and the consequences that presentation has for
Herodotus’ larger historiographical and ethnographical program. As Armayor (1978: 8) notes,
Herodotus™ catalogues in books 3 and 7 (the tribute provinces and ethné in Xerxes army,
respectively) have more to do with Homeric catalogue traditions than history. On the relationship
between Herodotus’ lists and the Homeric catalogue tradition, see also Blankenship (2022: 75-76).
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geographical space’ is identified primarily by ethnic groups, rather than the
landmarks and rivers that help the historian to map Egyptian (2.5-34) and
Scythian space (4.47-58, 101), though the latter “remaps” the earlier description
of Scythian space according to the Scythian tribes (4.17-28).° In each Persian
geographical excursus, the immense size of the Persian Empire is stressed through
the conglomerate nature of the Empire, an immensity emphasized through the
use of lists or catalogues.” In book 3, the list of tribute paying ethné in each
province foregrounds the wealth of the Persian Empire as well as its administrative
efficiency, while the geographical sweeps in the tribute lists move from one
cardinal direction to the next, crisscrossing the Empire in a bewildering fashion
and suggesting an immensity of scale. The map of the Royal Road in book 5 given
first by Aristagoras and then finessed by Herodotus give great detail on one
quarter of the Empire, the northwest. Cleomenes’ rejection of the plan (5.50.3)
contrasts the edge of the world position the Spartans hold versus that of the
Persians at the centre, where three months does not even cover half of the Empire’s
expanse. Finally, the accounting of Xerxes’ land and sea forces in book 7 sees
Herodotus create groupings of ethné which, in the aggregate, move from the
Persian centre to outline and fill in the spaces of the Empire. In contrast to the
crossings of space from book 3 which move scattershot, here Herodotus proceeds
in a logical, comprehensive, and even ponderous fashion, replicating the
movements of an immense army on the march. The descriptions of space as the
Persian army marches thus populates the historian’s image of the world alongside
the development of his narrative, while the focus on the Persian space as a united
whole offers an image of those disparate lands, once separate, as a united whole
under the administrative structures of the Persian Empire.

As I will argue, the effect of these ethnographic and geographic discussions
is that Herodotus’ lists of ethné turn the Persian Empire into a thoma,® a wonder

> On Herodotus’ treatment of geographical space, see: Myres (1896); Lachenaud (1980);
Romm (1989, 1998: ch. 6); Purves (2010: 118-158, 196-233); Clarke (2018); Romney (2017);
Rood (2012); Carbonell (1985); Harrison (2007); Zimmerman (1997). For Herodotus’ authorial
voice and geography, see Friedman (2006). On catalogues or lists and geographical space,
see Guettel Cole (2010: 201-203).

¢ Rood (2006: 291) discusses the overlapping physical and cultural maps that Herodotus’
geographical descriptions create.

7 Skinner (2012: 111-112) argues that knowledge of others depends on two basic questions:
who/what lies beyond a communities’ boundaries and how can they be classified and ordered?
Lists and catalogues are a way of answering both of these questions by identifying the peoples
and places of an area and presenting them in an order intelligible to the audience (see pp. 121-
-128 for Skinner’s discussion of lists in pre-ethnographic discourses).

8 On thomata in Herodotus, see Munson (2001) in general; ch. 4 examines the semiotic
valence of thoma and associated phrases in Herodotus' narrative. Munson notes that thoma
regularly refers to “a tangible foreign artifact, a phenomenon of the landscape or a feature of the
flora and fauna of distant lands,” while a special type of thoma that she calls “metanarrative
thoma” describes the activities of foreign peoples (seen in the ethnographic digressions) or
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terrible and awesome to behold. This is particularly the case for the listing of
Xerxes’ army and naval divisions in book 7 as the infantry divisions map out the
spaces of the Empire before the cavalry then re-establish the central border
spaces. The fleet — concentrated in the eastern Mediterranean — looms over the
space of mainland Greece, reminding all that while Susa is three months and
three days from the sea, the Asiatic Greeks, Phoenicians, Syrians, and Egyptians
- the western flank of the Persian Empire — are not. They are close to Athens,
Sparta, and the spaces of mainland Greece. In the following pages, then, I will
address how Herodotus describes imperial space, focusing on the administrative
apparatuses of the Persian Empire: the Royal Road, Darius’ tax provinces, and the
ethnic contingents called in at the Great Kings behest. The focus of this
contribution will be the final section on the army and fleet as detailed in book 7
and how Herodotus uses geographical space not just as a tool of ethnography but
also to display the Persian Empire as one of the “great deeds” from the opening of
the Histories.

2. THE SPACE OF EMPIRE

I want to begin our examination of Persian space not with Darius in book 3
but with Aristagoras in book 5. This map is a fairly straightforward presentation
of imperial space from a Greek perspective, and it additionally departs from the
holistic perspectives of Persian space created by the lists of tribute provinces and
army divisions as the account of the Royal Road describes only one part of the
whole Persian Empire. Aristagoras’ map and Herodotus’ corrections to it stand as
a good introduction to how Ionian Greeks presented Persian space versus how
Herodotus will describe it. Further, by beginning with Aristagoras, we can see
how the positioning of the map in book 5 between the lists of ethné in books 3
and 7 encourages Herodotus™ audience to “fill in” the missing three quarters of
the Persian Empire, casting further doubt on Aristagoras’ glib promises that the
Spartan will face little resistance in their invasion of the Persian Empire (5.49.3-4).

The context of Aristagoras’ map and the purpose for his visit to first Sparta
and then Athens have been much commented on;’ I will restrict myself to a few
points before turning to the presentation of geographical space in the episode.
First, while Aristagoras presents the Persian Empire from a Greek perspective

foreigners (in the history; Munson 2001: 233). As a product of human activity demonstrated
both in the various ethnographic sections dedicated to the Persian Empire and in the activities
of individuals detailed in the historical portion of the Histories, the administration and space of
the Persian Empire would fit Munson’s category of “metanarrative thoma.”

?See, among others, Rood (2006: 294-296) and (2012: 122-123,127-129, 130-133); Branscome
(2010); Purves (2010: 144-149); Harrison (2007: 44-45); Clarke (2018: 47-49); Guettel Cole
(2010: 205-206); and Blankenship (2022: 89-93). For general commentary on the Royal Road in
Herodotus, see How and Wells (1912a: 19-24).
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- that is, from Ionia to Susa!® - he does so in Persian terms, according to the
spatial logic of Herodotus’ narrative, for space as Aristagoras and the Persians
understand it is to be understood in so far as it further conquest."! This is the
implication of Scylax’s travels around Asia (4.44) and it also underlies Aristagoras’
presentation of space: the Persians, whose space the Spartans will hypothetically
cross, will be easy to defeat because of their armour (5.49.3-4) (an ethnographic
point) and the lands of the Empire are presented in an easy-to-cross fashion,
facilitating the movement of armies.*

Aristagoras’ and Herodotus’ presentation of the space of the Royal Road
differ in that Aristagoras presents space through ethnic groups and Herodotus
via territory. The result is that the former focuses on people and their wealth
(reasons for conquest), while the latter describes landmarks, natural features and
boundaries, and the distance each territory covers, including the number of
staging posts along that stretch of the road, giving geographical and administrative
features to fill the landscape (see table 1). Herodotus names the six rivers that
must be crossed enroute, four of which must be crossing via ferry, as well as the
four fortresses that must be passed, while Aristagoras omits the fortresses and
only includes the final river, the Choaspes, whose crossing marks the lands
outside Susa and the end of the journey. The additional three days that the starting
point of Ephesus adds gives Herodotus’ account greater precision than Aristagoras,
with an overall result that while the presentations detail the same space, Herodotus’
account appears more trustworthy and reliable than Aristagoras.® The latter’s
map is not faulty, just incomplete; Herodotus' precision then highlights the
dangers of his rival’s map being incomplete.

TABLE 1: THE ROYAL ROAD ACCORDING TO ARISTAGORAS

AND HERODOTUS (5.49.5-7, 5.52.1-6)

The direction of travel in both accounts is straightforward: the traveller
moves from Lydia in the northwestern quadrant of the Persian Empire to Susa
just north of centre. The total distance of 14,040 stades (or 450 parasangs and 540
furlongs) as calculated by Herodotus does not even make it to the Persian
heartland: the old Elamite capital of Susa was an important administrative hub
for the Persian Empire, but it remained outside of Persian territory centred

around the cities of Pasargadae and Persepolis. Aristagoras’ “easy” journey into
the Persian Empire, then, falls short of the goal of reaching the Persian heartland

1 Rainey (2001: 57) and Rood (2012: 129); cf. Briant (2002: 391).

1 Dilke (1985: 23); Munn (2006: 188-193, 217-219); Clarke (2018: 279, 306-317); Payen
(1995); Rood (2006: 295-96 and (2012: 133-134); Clayton (2007); Harrison (2007: 55-59);
cf. Black (1997: 19-21).

12 Clarke (2018: 76-80) discusses Herodotus’ treatment of geographical space in light of the
movement of armies; cf. Rood (2012: 126).

13 Branscome (2010: 31).
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despite the length of travel and, when compared to the tribute lists and Xerxes’
army, does not even cover the full Empire. Cleomenes’ dismissal of Aristagoras
and his plans (5.50.3) in this light seems sensible. Yet aside from the distance
involved, Herodotus’ review of Aristagoras’ map also presents administrative
details: riders change horses at the staging posts/ stations, and fortresses mark the
boundaries along with Persian military power and political control. The stations
and fortresses mark region after region, dividing the route into a series of “separate
units that are themselves part of a larger whole”'* For Aristagoras, the Royal Road
is a way to enter the Empire and, perhaps, a facilitation of conquest.”* In Herodotus’
hands, the Royal Road remains a road and entrance to the Empire, but it also
becomes a showcase of Persian administration and the speed by which that
administration works as it links the disparate parts of the Empire together.

The list of Darius’ tribute provinces in book 3 maintains Herodotus’ interest
in Achaemenid administration'® and imperial space. Darius reorganized Cyrus’
empire into twenty tax provinces or nomoi (table 2). Herodotus, as Aristagoras
did with the Royal Road, offers a Hellenized version of Persian space, beginning
with Ionia rather than Persia as Achaemenid documents do."” For the most part,
Herodotus describes each province through the peoples who inhabit the territory
associated with the province so that Darius’ administrative exercise of breaking
space into identifiable units becomes, for Herodotus, an ethnographic exercise.
Unlike his movements along the Royal Road, however, Herodotus’ presentation
of geographical space here is not orderly. Instead, while the grouping of ethné
within a tax province is generally logical from a spatial perspective,'® the histo-
rian’s movement around the Empire is not. There is general north-south or east-
-west movement, but otherwise, the historian moves from corner to corner as he
lists the peoples that bear tribute to the Persian king. The jump from the
northwestern corner with the Mares to the Indians in the (south)east is
particularly noticeable and due, Laird suggests, to the exceptional tribute of 360
talents in gold that India pays; the final position India holds, in other words,
is emphatic.”” In addition to the general unordered progression, the Caspians
appear twice (provinces 11 and 15) with no modifier to suggest the two provinces

4 Rood (2012: 128).

15 Cf. Harrison (2007: 45).

' For Herodotus’ tribute province list as engaging with Persian bureaucratic administrative
practices, see Blankenship (2022: 87-89).

17 Briant (2002: 391); for a full discussion of Herodotus’ take on Darius’ tribute provinces,
see Briant (2002: 390-393) and Laird (1921: 305). For general commentary on the tax provinces,
see How and Wells (1912a: 280-287) and Asheri et al. (2011: 479-493).

'8 There are some exceptions to the generally logical geographical grouping of the individual
provinces; Armenia in the 13" province is the most notable (see Laird 1921: 306-308 on).

Y Laird (1921: 306).
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have two different groups of Caspians,” and there are peoples listed in the
provinces that do not appear in the list of army ethné in 7.62-95 and vice versa.”

TABLE 2: DARIUS’ TAX PROVINCES (3.90-94)

The resulting conceptual map of Persian space is very similar to that achieved
by one of Xerxes’ inscriptions where, after he claims to be “the great king, king of
kings, king of countries containing all kinds of men, king on this great earth far
and wide,” proclaims:

By the favour of Aura Mazda, these are the countries of which I was king
outside of Persia; I ruled them; they bore me tribute ... Media, Elam, Arachosia,
Armenia, Dragiana, Parthia, Areia, Bactria, Sigidana, Chorasmia, Babylonia,
Assyria, Sattagydia, Lydia, Egypt, Ionians who dwell by the Sea and (those
who) dwell beyond the Sea, the Maka people, Arabia, Gandara, Indus,
Cappadochia, Dahaw (?), Scythians (Saca) who wear pointed hats, Thrace,
the Akaufaka people, Libyans, Carians, Nubians.?

This inscription differs from the approach Darius takes in one of his
Persepolis inscriptions. There, and following Cyrus” use of the Mesopotamian
title of “King of the Four Quarters of the World,” Darius quarters the empire:

[Aura Mazda] bestowed on Darius the king kingship over this wide earth, in
which there are many lands: Persia, Media, and the other lands of other
tongues, of mountains and plains, from this side of the sea to that side of the
sea, from this side of the desert to that side of the desert.”

Darius gives the centre of Persian power and territory — Persia and Media -
and then simply groups all other lands as those belonging to “other tongues.”
These “other lands” are conceptually symmetrical, stretching to deserts either
side of the Persian centre and to likewise bracketing seas.?* Darius in the above

2 The Caspians will be a repeated problem; for the double placement in the list of tax
provinces, Laird (1921: 310) suggests a textual error. How and Wells (1912a: 284 on 3.92.2) suggest
two groups of Caspians: those to the northeast grouped with the Saka (3.93.3) and those who
lived northeast of Media on the southern Caspian shores (3.92.2). Asheri et al. (2011: 480 on
3.92.2) note that with the exception of the Caspians, the tribes mentioned in 3.92.2 are otherwise
unknown. They then divide the two groups of Caspians into those of the Armenian area (3.92.2)
and the “oriental Caspians” (3.93.3). Both Asheri et al. (2011: 491 on 3.93.3) and How and Wells
(1912a: 285 on 3.93.3) connect the Caspians from 3.93.3 with the Caspians mentioned in 7.67
(infantry ethnos) and 7.86.1 (cavalry ethnos) rather than those mentioned in 3.92.2.

21 See Append. II to book 3 in Asheri et al. (2004).

22 XPh §2-3.

» DPg section 1.

2 See Haubold (2012) on the role of the sea in Achaemenid imperial discourse, spatial
politics, and images of world rule.

23



Ordering Empire: Visions of Imperial Space in Herodotus’ Hiszories

inscription groups the world into two - those of other tongues and Persia with
Media - and quartered the Empire around Persia as marked by the limits of sea
and desert; Xerxes groups everyone together under his rule and acknowledges no
natural limit on his domain. Like Herodotus’ list of tax provinces, Xerxes’ list
from Persepolis begins from a familiar point (Media and Elam for Xerxes, Ionia
for Herodotus) before it begins a zig-zagging path linking the disparate parts of
the Empire to one another.

Both Xerxes and Herodotus’ lists create a sense of overwhelming space, a
geographical expanse too large to be ordered in the neat fashion of Darius’ tax
provinces, quartered earth, or the stages of the Royal Road on Aristagoras’ map.
The zig-zag movement of the list in Xerxes’ Persepolis inscription above also
creates a net of sorts, linking the provinces together as an imperial whole rather
than the regional groups of the provinces next to one another around an imperial
centre. The overall result of Herodotus’ and Xerxes” semi-organized lists is a sense
of comprehensiveness (“all kinds of men”) and overwhelming scope as the
imperial space described brooks no limit but stretches across the “great earth far
and wide” This comprehensive, connected, vast sense of space that the list of
tribute provinces and Aristagoras’ map give cast Persian imperial territory and
the administration that links it as one of the “great deeds” of the Empire. It turns
Persian space into a thoma, a wonder, due to both the expanses involved and the
administrative systems that turn those expanses into an empire.

We thus leave these two descriptions of Persian space from books 3 and 5
with two approaches to describing space: the orderly progression of the Royal
Road which takes a regional approach and the semi-organized, zig-zagging
movement of Herodotus’ list of tax provinces. Aristagoras’ Royal Road and
Herodotus’ correction of the route assert a partial view of the Persian Empire that
is, at the same time, a view that also insists on the connectivity of the Empire’s
provinces. The Royal Road’s existence, the orderly progression of staging posts,
and the wealth that supports the tribute, all point to a larger imperial system that
the partial view of the empire is a part of. Herodotus’ list of tax provinces also
nods to a larger imperial system that the tribute belongs and contributes to, but
the semi-organized geographical order asserts a different view than that of
Aristagoras’ map. The Royal Road is small enough to know and describe in an
orderly fashion (particularly considering only part of it is being described);
the Empire as a whole, on the other hand, is far too vast to understand and
describe in an orderly fashion. In his description of the review of Xerxes’ army,
however, Herodotus will accomplish a geographically sensible review of the
Empire, focusing on the links among ethné to organize the space of the empire.
The result is a review of interconnected imperial space, one that asserts the
vastness of the Empire and the great deeds involved in conquering and ordering
that space.
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3. XERXES’ FORCES AND THE POPULATING OF IMPERIAL SPACE

To pause a moment in our analysis of Herodotus’ depiction of Persian space,
Aeschylus’ Persians, which was one of the early memorials of the Greco-Persian
Wars, also engaged with the question of how to depict the spaces and peoples of
the Persian Empire. Relevant to this discussion are the lists of forces and territories
given by the Chorus of Elders at the beginning of the play and the Messenger’s
lists of the Persian ethnic contingents at Salamis. The Chorus in their first ode
(Aesch. Pers. 16-58) list the peoples “from all of Asia” (ék maong Aoiag, 56-57)
who follow, “yoked to the terrible procession of the king” (Sewvaig pacidéwg OTIO
TOUAiG, 58), ten ethné in total that move from the centre of the empire to Egypt,
Anatolia, and Mesopotamia. The Messenger’s speech (Aesch. Pers. 302-330)
expands the list to twelve peoples and nineteen commanders lost at Salamis that
stretch from Bactria to Egypt, Arabia, back to Bactria, Anatolia, and Cilicia.
The Chorus sketches out the western half of the Empire; the Messenger jumps
from end to end. His jumbled order replicates the chaos of battle, but it also reinfor-
ces the sheer size and extent of the Persian Empire in much the same way that the
semi-organized list of tax provinces encompasses the breadth of the Empire.

Herodotus’ list of ethnic divisions in Xerxes review of his army is another
story. The full list of infantry, cavalry, fleet, and “most famous men” from the fleet
covers forty chapters,” one sixth of book 7 as a whole. The historian gives
numbers of men to enhance the size of the empire as perceived through the
listing of ethné;* the accompanying comments on dress, armour, and historical
name changes include ethnographic details, turning the impending conquest of
mainland Greece into an opportunity for ethnography as Herodotus reviews the
peoples subject to the Persian King and their (military) customs. The list of ethnic
divisions is a blend of ethnography and geography that, when accompanied with
the organized presentation of the contingents, offers a view of Persian imperial
space as vast, organized, and connected.

Herodotus breaks his account of Xerxes’ army into the three traditional
divisions of ancient armies: infantry, cavalry, and fleet, where the infantry
contains the bulk of Xerxes’ forces. The infantry contains contingents from the
entirety of the Empire, while the cavalry comes from the centre and the edges; the
fleetis entirely from the western half of the Empire thatborders the Mediterranean,
as is the list of the “most famous men” on board. The listings of infantry, cavalry,

» For general commentary on the ethné, see Vannicelli et al. (2017: 365-416) and How and
Wells (1912b: 151-164).

% As with the Royal Road and Darius’ tribute provinces, Herodotus here too engages with
Persian administrative discourses; see Blankenship (2022: 77-87) on.
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and fleet all proceed according to an individual geographical scheme? that,
when the three are examined in the aggregate, map out the space of the empire
and its boundaries.

The infantry list covers forty-seven ethné, though one is missing so forty-six
are named in the extant text (7.61-80). There are six rough geographical groupings,
with the second group comprising of two sub-groups and the fifth four inter-
-looping sub-groups. The groups are listed in table 3, along with their geographical
positioning. As can be seen, Herodotus begins in the Persian heartland and
surrounding power bases of Media, Babylonia, and Assyria before moving east,
progressing from a rough northwest to southeast direction (groups 2-3) before
crossing over to the southwest (group 4) and then up to the northwest (group 5).
He then drops directly south to end with the peoples inhabiting the islands in the
Red Sea. The exception to this geographical organization is the Ethiopians of
Asia: they are mentioned with their western “twin” (the Ethiopians who dwell
above Upper Egypt)* despite being arrayed with the Indians, presumably near to
whom they are considered to dwell.

TABLE 3: INFANTRY ETHNE BY GEOGRAPHICAL GROUPING

Group 2 -the east- appears to divide into two unequal sub-groups. The first
(Bactrians to Dadikai) moves in a rough circle, following a west-north-east-south
direction of movement with the Bactrians to the Arians, before it spirals wider to
continue that same general direction of movement as it picks up the peoples from
the Parthians to the Dadikai. The movement of group 2a will be mirrored and
expanded in the movements of the larger group 5 sub-groups, creating a rough
complementarity of east and west. Group 2b is harder to map than 2a due to the
uncertainties of the Paktyes. Beginning with the Caspians who likely are located
to the south of the Caspian Sea, the historian then moves to the Sarangians who
likely live around the Persian heartland (see 1.125 where they are included as a
Persian nomadic tribe) and then either cuts across the Empire to Paktyes next to
Armenia (to then move back east to pick up the Outians) or continues moving
east to the Paktyes next to the Indians.?” Group 3 continues the mapping of the
east, hitting the northern Red Sea coast, and the historian then proceeds from the
eastern limit to the western limit in the south with group 4 (Arabia to Libya) and

*” For an alternate, aggregative geographical scheme from Xerxes’ review of his forces, see
Laird (1921: 310-311). He divides the infantry and cavalry into three groups: eastern (Persians
to Paricanians), southwestern (Arabians, Ethiopians, and Libyans) and Asia Minor (Paphlago-
nians to Saspeires).

% On the twinning of the Ethiopians, see Nakassis (2004).

¥ How and Wells (1912a: 284 on 3.93.1) comment that the people of Paktyike in the tribute
lists “adjoins Armenia and is obviously not the district of the same name which adjoined India”
and their entry for the Paktyes in the list of army ethné directs to the tribute list discussion
(1912b: 155 on 7.67), suggesting that they consider the Paktyes from 7.67 to also be those who
give the tribute “from Paktyike” (3.93.1) and to be next to Armenia.
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in the north with group 5. This composite group begins along the southern Black
Sea coast (Paphlagonia to Armenia), then the western coast of Anatolia (Lydia to
the Asiatic Thracians); a lacuna breaks the list, possibly the Chalybes to the east
of Paphlagonia or the Pisidiai to the northeast of the Meionian Kabales; the latter
is generally the preferred conjecture.’® The southeastern coast is covered (Meionian
Kabales to Milyans) before Herodotus ends group 5 by returning to the Caucasus
with the Tibarenoi to the Saspeires.

Each ethnos is accompanied in Herodotus’ narrative by some sort of ethno-
graphic detail —usually their particular dress or armour® - which often supplies
an additional cognitive link joining the ethné of each geographical grouping to
one another. The Persians, Medes, Kissians, and Hyrcanians (Centre, group 1) all
use Median dress (7.62), while the caps worn by the Bactrians are similar to those
of the Medes (7.64.1) and link the first and second groups. The second group is
essentially a double circle linked by commanders, dress (Areians to Dadikai use
Bactrian dress and armour, 7.66.1), and the use of bows. A shared commander
also links the Arabians and western Ethiopians (Arsames son of Darius and
Arystone, 7.69.1), while the conceptual link with the western Ethiopians, as noted,
brings the eastern Ethiopians over to group 4, out of geographical order. Dress and
commanders link the first of the group 5 sub-groups, while the Armenians are
claimed as colonists of the Phrygians (7.73). Commander and mother-daughter
colony ties connect the Lydians and Mysians (7.74.2), the latter of whom helped
drive the Asiatic Thracians from the Stymon to Bithynia (7.75.2). From the
Meionian Kabales to Saspeires, ethné are paired under commanders and share
items of dress or armour (7.77-79). The final group has armour resembling the
Medes (7.80), which visually links them to the initial central group with their
Median dress despite the differences in geographical location.

The ethnographic details included in the review of the infantry differ from
those Herodotus gives elsewhere in his own ethnographic discussions in one key
way: the customs detailed here overwhelmingly have to do with war and,
by extension, conquest. The “dress” is military dress and armour, as reinforced by
the inclusion of helmet and shield types as well as the arms each ethnos bears.
While the military focus of the ethnographic details fits the context of the passage
Xerxes review of his army before invading mainland Greece- it is at the same an
ethnography in the Persian mode, one designed to explain and further the Persian
nomos of conquest (7.8a).

* Following Waterfield (1998: 700 on 7.60-83) and Purvis (2007: 527 on 7.76.12), who follow
Stein’s conjecture for the lacuna. For further discussion, see Vannicelli et al. (2017: 387-388 on
7.76) and How and Wells (1912b: 157 on 7.76).

* How and Wells (1912b: 151-152 on 7.61), following Macan, identify six classes of seventeen
or eighteen types of armour in army and navy.
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The same basic patterns identified with the infantry review hold also for the
cavalry, whose groups are outlined in table 5. Here the ethnographic comments
link back to the infantry, reinforcing the unity of the land forces and cavalry as
well as that linking the ethnic divisions. These comments also continue the
movement around the Persian Empire that the infantry review began.

TABLE 4: CAVALRY ETHNE BY GEOGRAPHICAL GROUPING

As with the infantry, Herodotus begins his review of the cavalry with the
centre and the Persians, from whom he makes a brief jump east to the Sagartians
as they speak the Persian language, and then he returns to the centre with the
Medes and Kissians. Rather than encircling the Empire as the infantry divisions
did, however, the cavalry mark the extremes from the central starting point of the
Persian plateau. From the centre, Herodotus moves to the eastern limit of Persian
influence (the Indians) before moving west to the opposite limit (the Libyans);
these two extremes are paired through their use of chariots in battle. The final
three divisions — Caspians (mentioned twice), Parikanians, and Arabians - all ride
camels, and there is a general northeast to south movement here. The double
mention of the Caspians in this list of contingents may be a textual error;*> How
and Wells suggest accepting the emendation of kai Xaxat for kai Kaomiot in
7.86.1 to resolve the double mention and potential textual error.”* Accepting this
emendation would then admit the Sakai cavalry which gains distinction at Plataea
to the cavalry list in book 7, from which they are otherwise absent. It would also
create a northerly moving sweep of the eastern edge of the Persian Empire from
Indians to Bactrians to the northern Sakai. Then in 7.86.2, there would be a move-
ment from the edge of the Caspian sea south to the Parikanians and Arabians.

The fleet (table 5) completes the tour. Here Herodotus moves along the
Mediterranean’s eastern coast, encircling the eastern Mediterranean Sea. From the
Phoenicians he moves down to the Egyptians, up to the island of Cyprus and over
to Cilicia before following the Anatolian coast from the Pamphylians and Lycians
up to the Hellespontines and Pontic region.

TABLE 5: FLEET ETHNE BY GEOGRAPHICAL GROUPING
By following the coastline, Herodotus roughly replicates sailing routes,*
but he also, in moving from Egypt to Cyprus and Cilicia, encircles the Persian

*2 See Vannicelli et al. (2017: 85 on 7.86.1) for a review of suggested emendations on 7.86.1;
Wilson's app crit. gives emendations for Kaomiot in 7.86.2. Note that Vannicelli et al. dagger
Kaomiot in 7.86.1, while Wilson daggers 7.86.2.

3 How and Wells (1912b: 159 on 7.86.1); Vannicelli et al. (2017: 85 on 7.86.1).

* See Arnaud’s map of ancient Mediterranean sailing routes (2005: 56-57) as well as his
discussion through ch. 1 on Mediterranean sailing routes and the natural constraints dictating
the direction of those routes. Herodotus’ movement from the Phoenicians to Egypt corresponds
with bidirectional sailing direction up and down the Levantine coast, as does his progression
from Egypt to Cyprus. Routes from Cyprus to Cilicia and then west and north along the Anatolia
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controlled waters of the Mediterranean, an area which the Athenians will try
unsuccessfully to add to Delian League territory during Herodotus’ composition
of the Histories. The listing of marines on the ships balances the western focus of
the fleet by returning the historian and his audience to the Persian centre
(Persians, Medes) and northeastern limit (Sakai).

Herodotus’ description of the Persian forces - infantry, cavalry, and fleet — is
detailed and organized. The geographical order not only links neighbouring
ethné together (with a few exceptions that are due to ethnographic ties of language
and dress) but also moves around the Empire in a geographically logical fashion.
This movement, described by Vannicelli et al. as “una serta spirale,” moving from
east to southwest to western Asia Minor and ending in the southern Red Sea
islands,* presents Achaemenid imperial space as knowable and, at the same time,
vast. The description of Xerxes' review of his forces thus offers a conceptual
overview of the Persian Empire that overwhelms: each contingent represents a
subject people or ally to the Persian King, and each have their place within the
wider, conglomerate entity that is the Persian Empire. When combined with the
“civilian” units of Darius’ tribute lists from book 3, the units of the army, cavalry,
and fleet offer an understanding of the Persian Empire as a system, a kosmos
when all the parts are together and in place, which is what happens when Xerxes
has his forces — drawn from the entirety of the Empire — parade before him.
Furthermore, the detail of the review reveals the Persian Empire as a kosmos that
encompasses the majority of the oikoumené per Herodotus™ description of the
world’s layout in 4.36-45.%

The tribute lists in book 3 present the Persian Empire as having a fairly
digestible set of twenty constituent units (the tax provinces) where each unit has
adefining, dominant group alongside the other ethné in that province. In contrast,
there is no narrative break in the description of the army and fleet, excepting
those identifying that the following contingents belong to the infantry, the next
to the cavalry, and the last set to the fleet. For the infantry, then, Herodotus’
audience must wait through the listing of forty-seven peoples with ethnographic
details before the list pauses, only to add another eleven ethné, pause, and the
final thirteen ethné of the fleet plus three of the marines before Herodotus ends
his discussion with the corresponding “most famous men” (and one woman) of
the fleet. Once the review of the army begins, the contingents of the Persian
forces keep marching forward, inexorably, and as they keep coming, the mental
map that the audience has of Persian space keeps expanding and keeps being

coast would take ships (as Herodotus’ narrative takes his audience) up past Lycia, Greek
settlements on the coast and island, into the Pontic region.

% Vannicelli et al. (2017: 80).

* On the Perso-centric nature of Herodotus’ map of the oikoumené from book 4, see Romney
(2017: 869-872).
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filled. Herodotus gives us the view of the army from the king’s tent, watching
contingent after ethnic contingent after contingent march by, overwhelming in
the detail that Darius’ schematic, aerial vision of empire lacks. “All of Asia” went
to Greece, in the words of Aeschylus’ Persian Elders (Pers. 56-57), answering the
call of a king, who, in Herodotus” words, regarded “all of Asia” (to use Aeschylus’
phrase) as the Persians’ (1.4.4). The infantry contingents with the cavalry and
fleet reinforce this perception of the Persian invasion force. Asian space is
populated throughout the Histories until it is detailed in book 7 to such a degree
that it looms large over the poleis of mainland Greece, a kosmos of united,
connected parts.

4. CONCLUSIONS

In the buildup to the Ionian Revolt, the logopoios Hecataeus tried to dissuade
Aristagoras’ plan by “recounting all the ethné of those Darius ruled and his
power” (5.36.2). The attempt failed, and the cascade of effects that moves the
second half of the Histories begins. Hecataeus’ list of peoples falls, like the map
Aristagoras will show Cleomenes, narratively between the details of Darius’ tax
provinces and those of Xerxes’ full forces. By the time Herodotus has arrived at
the opening salvos of the Ionian Revolt, his audience knows “all the ethné of those
Darius ruled,” for Herodotus has already, himself, detailed them in far greater
detail than he allows Hecataeus to in book 5. The list of tribute provinces and the
tax they pay look forward to the quixotic force of Aristagoras’ revolt,”” while
Xerxes’ divisions then confirm the immensity of the peoples subject to the Persian
King, the full consequences of the space represented on the map Aristagoras
carries around. As a consequence, Herodotus’ geographical knowledge stands
superior to that presented by Hecataeus, Aristagoras, or the latter’s Persian
complement, Mardonius, who extols the fertility of Europe’s soil to encourage
Xerxes to invade (7.5.3). In the Histories, Mardonius exaggerates for rhetorical
effect, but no one in the internal, Persian audience called foul, that Greece is not
known for the arete of its soil, being mostly mountains with poor soil, because
none of the Persians in Herodotus™ narrative knew better.”® From the Perso-
-centric map of the oikoumené in book 4 through to Mardonius’ comments in
book 7, Europe is a blank space, the terra incognita of poet’s tales (cf. 4.45.1, 4).
Persian geographical knowledge is limited to the lands they have conquered,
leading to a lack of ethnographic knowledge of the lands outside the Empire.
Herodotus’ lists of Persian space and ethnic contingents, however, show the
opposite. His knowledge of Persian space, whether acquired through autopsy or

7 Rood (2006: 295).
%% See Haubold (2012: 99-102) for a review of historical Mesopotamian awareness of Greeks
and Ionians.
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from eyewitness informants, presents as accurate knowledge and precise. It is
complete without conquest, nor does it need to be gained through conquest,
as Persian geographical knowledge does.

The Persian Empire at the time of the composition of the Histories was one
of the great nations that was formerly small (cf. 1.1.5). Its kings, elites, and army
had accomplished “great deeds” as recorded in the Histories, and those deeds are
overwhelmingly linked to the idea and management of empire. Herodotus
records the building and monuments of Babylon and Egypt, physical thomata
that speak to the past stature of both peoples. Persia’s wonder, its thoma, is the
Empire itself, the organization of “all of Asia” intro a single, unified system that is
knowable through its tax provinces and through the ethnic contingents that

proceed, step by step and ship by ship, past Xerxes’ tent.

PERSIANS PAKTYES MYSIANS

MEDES UTIANS ASIATIC THRACIANS
KISSIANS MYCIANS PISIDAIY
HYRCANIANS PARICANIANS KABALIANS
ASSYRIANS ARABIANS MILYANS
BACTRIANS ETHIOPIANS-BEYOND- MOSCHIANS
SAKAI -UPPER-EGYPT TIBARENOI
INDIANS ASIATIC-ETHIOPIANS MAKRONES
ARIANS LIBYANS MOSSYNOIKOI
PARTHIANS PAPHLAGONIANS MARES
CHORASMIANS LIGYANS COLCHIANS
SOGDIANS MATIENEANS ALARODIANS
GANDARIANS MARIANDYNIANS SASPEIRES
DADIKAI SYRIANS THE DISPOSSESSED
CASPIANS PHYRGIANS

SARANGAE LYDIANS

PERSIANS INDIANS PAKTYES
SAGARTIANS BACTRIANS PARICANIANS
MEDES SAKAI

KISSIANS LIBYANS

PHOENICIANS LYCIANS HELLESPONTINES
PALESTINIAN-SYRIANS DORIANS-FROM-ASIA PERSIANS
EGYPTIANS CARIANS MEDES

CYPRIANS IONIANS SACAE

CILICIANS ISLANDERS

PAMPHYLIANS AEOLIANS
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HERODOTO E A DEMOCRACIA
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Resumo: Desde o inicio do século XX, discutiu-se com frequéncia a relagdo entre
Herddoto e a democracia. Observamos, nesse ensaio, os diferentes modos em que essa
relagdo foi abordada: do ponto de vista biografico, tedrico-politico e narrativo ou étnico
e cultural. Para se compreender o problema da democracia em Herddoto é necessario
tomar em consideragio essas varias perspectivas de leitura de sua obra. E possivel
distinguir trés momentos na histéria dos estudos sobre esse tema: (1) a Alemanha e o
debate sobre o nacionalismo no inicio do século XX; (2) a discussio, apds o final da
Segunda Guerra Mundial, sobre a existéncia de um pensamento grego de inclinagao
democratica; (3) enfim, as analises geopoliticas do final do século XX.

ABSTRACT: Since the beginning of the 20th century, the relationship between Herodotus
and democracy has often been discussed. In this essay, we look at the different ways in
which this relationship has been approached: from a biographical, theoretical-political
and narrative, or from an ethnic and cultural point of view. In order to understand the
problem of democracy in Herodotus, it is necessary to take into account these various
ways of reading his work. It is possible to distinguish three moments in the history of
studies on this subject: (1) Germany and the debate on nationalism at the beginning of
the 20th century; (2) the discussion, after the end of the Second World War, on the
existence of a Greek democratic theory of democracy; (3) finally, the geopolitical
analyses at the end of the 20th century.

1. INTRODUGAO

Teria sido Her6doto um democrata? Diferentes respostas foram dadas a essa
questdo nos principais estudos sobre o historiador. Podemos, antes de mais nada,
distinguir os pontos de vista a partir dos quais ela foi levantada.

Temos, em primeiro lugar, uma abordagem de tipo biografico. As ideias
politicas de Herédoto podem ser explicadas como o resultado de sua aproximagéo
a Atenas, um mundo politico e uma cidade distintos de seu ambiente de prove-
niéncia (0 mundo jénico-asiatico sob a dominagéo persa e, mais especificamente,
a cidade de Halicarnasso). A cidade democratica mostra-se como um “outro” em
relacdo ao ambiente ndo democratico do qual o historiador provinha.

Pode-se, em segundo lugar, constatar que as obras escritas que circularam na
Atenas classica e que chegaram até nds veiculam, em geral, posi¢cdes declara-
damente antidemocraticas. Ao mesmo tempo, é possivel enfatizar as limitagoes
efetivas a expressao de posi¢des politicas em uma obra narrativa. Tanto em um
caso como no outro, somos levados a questionar o posicionamento politico de
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Herddoto. A teoria politico-democrética torna-se o “outro” da relagdo entre o
historiador e a escrita da histéria.

Temos, enfim, andlises que acentuam o ponto de vista cultural ou étnico-
-religioso por trds da narragdo histérica. A adesdo a democracia seria a conse-
quéncia de condigdes pré-politicas — lingua, religido ou cultura — necessarias
para que o debate politico possa ocorrer. Herddoto descreve um mundo cultural-
mente dividido, sendo a democracia o elemento mais paradoxal dessa relagao.

Cada uma dessas abordagens ilustra o problema da democracia na obra de
Herddoto. Pode-se, por meio delas, questionar o0 modo em que o historiador se
relaciona com um “outro” de natureza democratica, no plano da pratica politica,
das ideias ou das origens. Sublinha-se, as vezes, a natureza opaca dos processos
de comunicagdo e passagem; outras vezes, esses processos sao descritos como
abertos e transparentes.

Procuraremos, em seguida, mostrar como, na histéria dos estudos, cada
uma dessas perspectivas de leitura da obra de Herddoto prevaleceu em ocasides
e contextos diferentes. Apesar de serem temas que desde sempre guiaram a
atencdo pelas Historias, podemos estabelecer momentos especificos em que cada
um deles se sobressaiu: o mundo dos estudos classicos na Alemanha do inicio do
século vinte, o debate sobre a democracia ap6s a Segunda Guerra Mundial e a
discussao geopolitica que se afirmou com o final da Guerra Fria.

2. O CONTEXTO NARRATIVO

Lembremos, antes de mais nada, os principais momentos das Histdrias
evocados nos estudos sobre a democracia em Herédoto.

Temos, em primeiro lugar, referéncias as posi¢oes assumidas por Atenas no
conflito com os persas. O apoio de Atenas a causa comum dos gregos ou seus
interesses particulares no conflito podem ser interpretados em fungdo do regime
politico que caracteriza a cidade.

Em segundo lugar, hd os momentos em que o historiador julga a eficacia dos
processos de deliberacdo coletiva. Da apreciagdo ou critica desses processos
procura-se deduzir qual fosse a sua avaliagdo dos procedimentos democraticos.
Quando Herddoto afirma que a expansao militar ateniense foi favorecida pelo
fim da tirania e pela instauragdo da democracia com Clistenes, ele parece estar
apreciando a democracia pela eficicia dos resultados politicos alcancgados.
Em outros momentos, porém, 0S Processos coletivos de decisio, supostamente
democraticos, sdo explicitamente criticados como ineficazes e sujeitos a corrup¢ao.!

Temos, enfim, o debate sobre a melhor forma de governo no terceiro livro,
em que a defesa da democracia é feita por um dos conspiradores persas, Otanes.
A imposigao de “democracias” entre as cidades jonicas por parte do persa Mardonio

' Hdt. 5.78; 5.97.2.
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vai ser, mais tarde, relacionada explicitamente a esse episddio.> A revolta jonica e
os propositos de libertacdo da tirania se inserem em um contexto “democratico”.
Dada a distdncia temporal que separa a data de escrita e divulgacao das Histérias
dos fatos narrados, e considerando a evolugdo politica de Atenas durante esse
periodo, deve-se perguntar se a visdo de uma “democracia” nos tempos passados
- o tempo da narragdo, entre o VI e o inicio do século V a.C. — nio seria influen-
ciada pela histéria mais recente — o tempo do narrador, na segunda metade do
século V.

Acrescentemos, pois, que essas e outras situagdes narrativas em que se
apresenta, em Herddoto, o problema “democratico” foram frequentemente
analisadas do ponto de vista lexical. Deve ser considerado, nesse caso, nao apenas
o uso da palavra Snpokpartia e derivados, mas também de outros vocédbulos que
se aproximam desse campo seméantico. Termos como icovoyia, ionyopia, 8o,
entre outros, constituem atestagdes de um universo lexical de marca pelo menos
em parte democratica.

Enfim, ndo se pode esquecer a existéncia de um duplo enquadramento das
formas politicas em Herodoto.* O historiador segue tanto um esquema bipartido,
em que a tirania se opde as formas antitiranicas (seja qual for o nome dado
a elas)," quanto um esquema tripartido, em que sdo distintos o governo de um
individuo (tirano ou rei), de poucos e de muitos.’

Tendo em mente esses blocos narrativos e esses enfoques de tipo lexical e
tedrico-politico, podemos acompanhar os momentos diferentes em que prevale-
ceu cada uma das trés perspectivas de leitura da democracia na obra de Her6doto
desde o inicio do século XX.

3. UM HISTORIADOR NACIONALISTA OU UM DEMOCRATA CONVICTO?

A alteridade “democratica” de Herddoto diz respeito, antes de mais nada, ao
seu percurso biografico. Para muitos intérpretes, Atenas foi, para o cidadao de
Halicarnasso, o fruto de uma escolha, e a passagem do historiador pela cidade

23.80-84; 6.43.3.

® Para a distingdo entre o esquema bindrio e terndrio ver, por ex., Fornara (1971: 48 ss.);
Musti (1995: 53-57). Segundo Rhodes, in Harrison-Irwin (2018: 265-278), nao era possivel
conceber a oposigdo entre democracia e oligarquia no inicio do século VI, mas apenas depois do
segundo quarto do século V.

* Por exemplo, 3.142.3; 4.137.2; 5.37.2.

5 Na realidade, sdo poucos os momentos em que se afirma claramente uma triparti¢ao dos
regimes politicos. Além do debate persa, podemos lembrar a referéncia, no discurso de Socles,
ao grupo dos Baquiadas em Corinto, descrito como uma elite oligarquica anterior ao governo
tirdnico: os dois regimes, oligdrquico e tiranico, sio mencionados por um personagem que tem
em vista a tirania ateniense e seu abatimento, com a imph’cita instauragdo da democracia.
Cf.5.92a; 1.
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teria transformado a natureza de sua obra. O seu posicionamento politico,
tal como expresso na narragio, seria a consequéncia da ado¢ao de uma nova patria.

Por meio da escolha ateniense, procurou-se ler, no texto historico, a prefe-
réncia politica de Herddoto. A sequéncia dos eventos narrados, para além dos
comentarios do narrador, mostraria a qualidade das agdes politicas quando sdo o
resultado de uma ou outra forma de governo. O regime democratico passa a ser
visto, dessa maneira, como o responsavel pelo sucesso ou fracasso das agdes
militares de Atenas. A simpatia politica de Herodoto ndo derivaria de uma pura
opgéo tedrica, mas de escolhas praticas.

Essa visdo tornou-se comum na Europa da primeira metade do século XX,
em particular no fecundo ambiente de estudos sobre Herddoto que se afirmou na
Alemanha desse periodo, com a adesao de historiadores e homens de letras a um
projeto politico nacional e seu espelhamento na discussdo sobre autores antigos.
A visio de um Herddoto filo-ateniense niao o torna, porém, necessariamente,
um simpatizante da democracia. Eduard Meyer, Felix Jacoby e outros, leram em
Herddoto a obra de um admirador de Péricles e do império ateniense.

Para Eduard Meyer, Herédoto escrevia “como um defensor de Atenas e da
politica ateniense guiada por Péricles, que levou a guerra do Peloponeso”
Para compreender a defesa de Atenas por Herddoto deve-se pensar a Prussia tal
como descrita pelos historiadores alemaes do século XIX. Esses historiadores
“apresentaram uma justificagdo da politica prussiana e da necessidade da hege-
monia prussiana na Alemanha como o resultado de uma visdo sem preconceitos
da histdria nacional”® Assim como os alemaes, o historiador de Halicarnasso nao
teria produzido uma descrigdo enviesada dos fatos em razdo de seu percurso
biografico, nem teria transformado sua obra em um programa politico. A escolha
de Atenas tampouco transformou Her6doto em um defensor do regime ateniense.
Herddoto ndo era um “democrata convicto” (Uberzeugter Demokrat). Isso pode
ser comprovado pelo debate entre os conspiradores persas, que deliberam sobre
o melhor regime a ser estabelecido apds a destituicdo dos usurpadores do poder
monarquico. Mesmo admitindo que o debate seja fruto de informagdes orientais,
Meyer constata que o historiador nio estava cego diante dos “lados sombrios
da democracia”™’

A visao de Herddoto como um narrador filo-ateniense, 8 maneira dos histo-
riadores modernos da Alemanha prussiana, acarreta duas dificuldades, que esses
intérpretes procuraram evitar. Por um lado, a acusagao de parcialidade, quando
se vé o historiador dobrando-se as exigéncias de uma causa politica. Por outro,
o risco de transformar a defesa de Atenas em uma defesa da democracia. Em um
dos principais estudos sobre Herddoto publicados no inicio do século XX,

¢ Meyer (1899: 198).
7 Meyer (1899: 226).
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Felix Jacoby lembra que a parcialidade do historiador ja fora denunciada por seus
leitores antigos: “toda a Antiguidade acusou Herddoto de ser parcial no confronto
de Atenas”® Jacoby se opde a essa visdo, afirmando, ao mesmo tempo, a tendéncia
de Herddoto a imparcialidade e sua inclina¢ao por Atenas.

Jacoby segue em parte as reflexdes de Meyer, mas as insere num contexto
mais amplo, alterando, de fato, o foco da discussdo. Por um lado, a influéncia de
Atenas sobre Herddoto seria visivel na sua concepgdo do projeto historiografico,
mais do que em suas opinides politicas. Por outro, a proximidade do historiador
a Atenas ndo o transforma em um democrata: “Herdédoto nio é, tampouco,
um democrata convicto desde o inicio - como poderia sé-lo, dado que é um
aristocrata?” Ein tiberzeugter Demokrat: Jacoby retoma a expressio de Meyer.
Pode-se aceitar a transformagdo do projeto narrativo de Herdédoto, mas nao a
perda de sua identidade social e politica. A democracia é o “outro” de uma
postura social inalterada desde a origem. Sendo o historiador um adeliger Mann,
nao se vé como poderia ter aderido ao governo popular. Quando Herdédoto da
espaco a uma defesa da democracia, ela é sempre acompanhada por sua critica.
O elogio da isegoria ateniense é um claro indicio de simpatia democratica, mas
ele é balanceado pela constatacdo da corruptibilidade das massas. Na realidade,
Herddoto néo se torna em Atenas um democrata, mas um “pericleano”’

Mais do que alterar um posicionamento politico-ideolégico, a opgao de
Her6doto por Atenas revoluciona o seu projeto historiografico. Atenas nio é,
para Jacoby, somente um momento de interrupg¢do das viagens de Herddoto,
um lugar a mais que lhe permite recolher informacdes e apresentar suas conferén-
cias. E a cidade em que ele se transforma em um historiador. Afastando-se de sua
origem provincial e de seu projeto cientifico inicial, ele se torna o autor que
rivaliza com a épica homérica, incorporando seus logoi em uma verdadeira
obra histdrica.

Heroddoto foi influenciado pelas condi¢des politicas de seu tempo. Jacoby,
nesse caso, nao teme generaliza¢des: “jamais uma grande obra da histéria foi
escrita sine ira et studio; nenhuma [foi escrita] sem o seu autor tomar partido
politicamente, sem ser tomado pela esséncia viva e pela obra de um Estado ou
de um grande homem”. Ndo foram as viagens que fizeram de Herddoto um
historiador, mas “a visdo de Atenas e o relacionamento intimo que ele estabeleceu
com esta cidade”. A escolha de Atenas, e ndo o interesse jonico do jovem Herédoto
pelas viagens e pela historie, deu forma & sua obra, transformando-a na narragéo
das Guerras Médicas. Atenas, e Péricles, em particular, fizeram de Her6doto um
historiador politico:

8 Jacoby (1913: col. 241).
?Jacoby (1913: col. 357 s).
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Foi Péricles quem deu ao cidadao apolitico de Halicarnasso uma compreensiao
da missdo de Atenas, tal como ele a pensava. Mas, quando a proximidade do
inicio da batalha decisiva lhe pds a pena nas maos, ndo escreveu para Péricles,
mas para a sua nova grande patria, para Atenas."

O projeto ateniense salva o aristocrata Herodoto da acusagao de parcialidade
em prol de Péricles e da democracia."

Podemos, enfim, lembrar o estudo de Max Pohlenz sobre Herddoto, “o primei-
ro historiador do Ocidente”, publicado em 1937. Pohlenz se opde a visdo de
Jacoby, procurando oferecer uma leitura unitaria da narragao. Por isso, a perma-
néncia de Herddoto em Atenas ndo poderia ter alterado seus objetivos, pois eles
ja estavam definidos no periodo de suas viagens jonicas, quando era um sudito
do império persa. Torna-se importante, por conseguinte, definir a “posi¢éo
politica” (die politische Grundhaltung) de Herdédoto sem relaciona-la a escolha de
Atenas. Para isso, Pohlenz analisa a conclusdo das Histérias, em que se constata o
resultado de um projeto unitdrio. A interpretagio dos momentos finais da
narra¢ao — com a convic¢ao de que o texto ndo é incompleto — permite compreen-
der a natureza do projeto historiografico como um todo.

Pohlenz discute a interpretacdo de Eduard Meyer, segundo a qual a adesao
de Herddoto a causa ateniense teria influenciado sua narragio, ao ponto de leva-
-lo a assumir posigoes arbitrarias e controvertidas.'? Em qual medida os interesses
politicos de Herddoto teriam direcionado sua narracdo? Atenas aparece em
primeiro plano nos livros finais da obra: ¢ alvo do ataque dos persas e torna-se a
alma da resisténcia, o fator decisivo que leva os demais gregos a luta comum.
Pohlenz, porém, ndo vé na narrativa de Herddoto o esforco de glorificar Atenas.
Mesmo sublinhando os méritos da cidade, Herédoto nao escreveu as Histdrias
em razao de sua simpatia ateniense. A obra de Herodoto “nascia da experiéncia
nacional, do sentimento orgulhoso e reconhecido de que a pequena e nunca

1 Jacoby (1913: col. 360).

"' Em 1932, Ph.-E. Legrand, o editor de Herddoto, toma uma posi¢do mais nuangada, sem
esconder, porém, o problema da parcialidade: “¢ a qualidade, a profundidade de sentimentos
que o autor manifesta diante de Atenas”. Legrand nega que a “predile¢do” de Herdédoto por
Atenas fosse o resultado de uma escolha ideoldgica, sendo causada pelo “prazer que ele encon-
trou na sociedade ateniense e pela boa acolhida que esta lhe deu”: Legrand (1932: 30, 106).

12 Pohlenz (1937: 166 s). Naturalmente estes sio somente alguns exemplos de estudos sobre
Herédoto como historiador politico na Alemanha da primeira metade do século XX. Para nos
limitarmos aos anos trinta, O. Regenbogen, W. Schadewaldt e outros se manifestaram a respeito
da natureza da narragio herodoteana. Para uma discussao dessas referéncias e da questdo
mesma da expressao politica na obra historiografica ver Wiist (1935), que parece antecipar em
mais do que um aspecto a andlise de Pohlenz. Segundo Wiist nao hd, em Herddoto, simpatia por
uma forma particular de governo. O historiador grego “ndo pensa e observa uma forma determi-
nada de governo em seus raciocinios politicos; ele pode, portanto, ndo ter uma qualquer
coeréncia politica” (1935: 77).
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unificada nac¢io helénica soubera afastar o assalto de todo o mundo asidtico”!?
O projeto narrativo ¢ unitario do ponto de vista historiografico e politico, trata-se
de uma visdo critica da divisio do mundo helénico, em defesa da oposi¢ao dos
gregos ao mundo oriental. Fica implicito que Herddoto ndo foi tampouco
motivado por uma afinidade politica - por exemplo, pela causa ateniense.
O momento crucial de toda a narrativa, que da sentido a visdo historica em seu
conjunto, é representado pela libertagiao da Europa e pela contraofensiva grega.
“A limpeza da Europa” (die Sduberung Europas), com a expulsdo dos barbaros,
¢ o tema central das Histérias. Essa “limpeza” permanece o nicleo de um projeto
que é, ao mesmo tempo, historiografico e nacional.

Herddoto foi visto assim, por esses autores, ou a partir de sua inclinagdo pela
cidade de Atenas ou em razao de sua visdao pan-helénica. Em um caso como no
outro, o historiador aderiria a uma causa patridtica ou nacional, sem por isso
assumir um ideal politico—constitucional, como a democracia. Uma visio diver-
gente foi, porém, expressa por Wilamowitz von Moellendorff, o qual descreveu
Herdédoto como um “admirador entusiasta da democracia de Péricles e do
império ateniense”.'* Herddoto, para Wilamowitz, foi um “democrata convicto”
(determined democrat) e a democracia ateniense seria responsavel pela obra de
seus maiores historiadores, Herédoto e Tucidides. Mas essa democracia, mesmo
se intelectualmente fértil, foi incapaz de “fundar um Estado nacional”!®

Em um estudo publicado apds a Segunda Guerra Mundial, Hermann
Strasburger retomou criticamente essas interpretagoes, marcadas, de forma mais
ou menos acentuada, pelo tema da admiragido de Herddoto por Atenas e por
Péricles. Strasburger procurou descrever o posicionamento ambiguo de Herddoto
em relagdo ao império ateniense. Ndo seria a politica ateniense, tampouco o modelo
imperialista de Péricles, que teriam dado forma as Histérias. Nao se tratou
tampouco de uma escolha democratica. A posi¢do politica de Her6doto perma-
nece obscura, apesar de percebermos que ele nio era indiferente a essa questdo.'®
O ideal pan-helénico definiu o projeto politico de Her6doto, marcado, do ponto
de vista biografico, ndo tanto pela suposta permanéncia do historiador em
Atenas, mas por sua participacdo do projeto de fundac¢io da cidade de Turios."”

13 Pohlenz (1937: 175).

' Wilamowitz (1905: 95). Cf. Strasburger (1955: 3).

1> Wilamowitz (1908: 6, 17, 18).

16 Strasburger (1955: 10).

17 Strasburger (1955: 24 s). Uma ampla releitura do tema, com discussdo da bibliografia
anterior, em Fornara (1971), passim, mas esp. cap. 3, 37 ss., critico da visao que acentua a relacdo
entre Herddoto e Atenas, ou Péricles, mas disposto a aceitar a leitura, pelos mesmos intérpretes,
de um Herddoto sem particulares simpatias democréticas (50). Fornara discute outras interpre-
tagdes antigas de Herddoto com implicagdes politicas diferentes daquelas aqui mencionadas
(ver, por ex., 75 ss.).
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Encerrava-se, assim, um periodo de estudos na Alemanha em que a simpatia
politica de Herddoto e a natureza de sua narragdo eram discutidas tendo em vista
a construgdo de um programa nacional: a escolha de Atenas e o apoio a politica
de Péricles. Para os autores acima mencionados, o relacionamento entre Herédoto
e Atenas, e, por conseguinte, sua adesdo ao regime politico da cidade, diz respeito
a época em que a obra foi publicada — 0 auge do imperialismo ateniense —, mais do
que a época dos fatos narrados. A narracio de Herddoto, interpretada como
histéria politica, falaria ndo somente dos acontecimentos entre o final do século
VI a.C. e o inicio do século seguinte, mas, indiretamente, do novo periodo em
que, com Péricles, a democracia se afirmava como um valor ateniense.

Masesse Herodotoadmirador de Atenasnao se transformavanecessariamente
em um admirador do regime democratico. A parcialidade de Herddoto a propé-
sito de Atenas e de Péricles ndo era compreendida como uma tomada de posi¢do
politica. Para muitos intérpretes, o regime que caracterizava Atenas e que permitia
sua expansdo imperial nio era defendido pelo historiador no momento em que
expunha favoravelmente as acdes da cidade que o acolhera: a democracia
permanecia um obstaculo durante a trajetoria politica do historiador.'s

4. UMA ESCOLHA LIBERAL OU DE CLASSE?

Na segunda metade do século XX, a questdo da democracia em Herddoto foi
retomada a partir de uma nova perspectiva. Comecou-se, entdo, a afirmar a
inexisténcia de escritos de tendéncia democratica na Atenas do V e IV século
a.C.: devemos pensar que Herddoto fosse, nesse caso, uma exce¢do entre os
autores gregos do periodo?

A visdo de Herddoto como um democrata, defensor da igualdade e do
debate racional, foi defendida por Karl Popper em algumas breves notas no
primeiro volume de A Sociedade Aberta e seus Inimigos. A obra foi preparada
durante a Segunda Guerra Mundial e publicada em 1945. Segundo Popper,
Herédoto ndo era um autor isolado. Ele teria participado do “grande movimento
igualitdrio” dos tempos de Péricles, um movimento que incluia, entre outros,
Euripides, Antifonte e Hipias. Com Herddoto, a procura da melhor constitui¢do
tornou-se um problema “discutido racionalmente” Herddoto foi recebido na
cidade de Péricles, “o grande lider da democracia, que formulou o principio da
igualdade diante da lei e do individualismo politico”. Em uma tal situacio,
ele compds uma obra “que glorificava esses principios” Com sua “tendéncia pro

8 O tema da relagdo entre Herddoto e Atenas continuou, obviamente, a ser discutido nos
trabalhos posteriores sobre Herddoto. Para as discussdes mais recentes, ver, por ex., o ensaio de
R. Fowler, in Derow-Parker (2003: 305-318), e a bibliografia ai citada; e o ensaio de Rhodes,
in Harrison-Irwin (2018: 265-278).
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democratica’, as Histérias teriam circulado um ou dois anos apos Péricles ter
pronunciado a oragdo finebre pelos mortos atenienses no primeiro ano de guerra.”

O influxo da nova onda democratica a partir do final da Segunda Guerra
Mundial deixou tragos nas interpretagdes dos antigos e, mais em particular, na
interpretacdo de Herddoto. Eric Havelock, por exemplo, procurou entdo revelar
a presenca de um “temperamento liberal” (Liberal Temper) no pensamento grego.
No volume que publicou em 1957, apds um longo periodo de elaboragio,
Herddoto é mencionado entre os precursores do liberalismo moderno. Encontra-
riamos, nas Histérias, a primeira defesa do processo democratico — “a reasoned
defence of democratic process” — tal como se encontra na “mée de todas as
democracias” A segunda defesa foi detectada por Havelock no discurso de
Péricles, a terceira, no mito de Protagoras.?

Nesses mesmos anos, o historiador inglés A. H. M. Jones negava que, entre
os pensadores gregos, houvesse uma simpatia qualquer pelo regime democratico?..
Nao existiria, entre os antigos, uma teoria democratica desenvolvida por autores
democraticos. Pelo contrario, os pensadores antigos que teorizaram a democracia
foram sempre de tendéncia antidemocratica. A Unica excecido seria Herddoto,
novamente descrito em fun¢do de suas inclinagdes politicas. Segundo Jones,
o fato de Herddoto ser o tnico a falar favoravelmente da democracia nao conferiria
aohistoriador uma posi¢ao de destaque, masrevelaria, defato,asuamarginalidade:

Apenas Herddoto é um democrata, mas suas opinides ndo tiveram muito
peso, em parte devido a sua reputacdo de ingenuidade, em parte porque
oferece informagdes referidas a um periodo anterior ao do desenvolvimento
de uma plena democracia.”

Ou seja, a opgdo democratica de Herddoto seria, no final das contas,
irrelevante. Por um lado, suas opinides politicas eram ingénuas, por outro, ele
narrava fatos de uma época ainda imatura para a democracia.

Jones nao foi o Unico a duvidar da existéncia de uma teoria democratica nos
primeiros tempos em que o termo “democracia’ passou a circular entre os
atenienses. Arnaldo Momigliano, em uma resenha a obra de Havelock, negou
que existisse entdo um “temperamento liberal”: “ndo é absolutamente certo que
uma ideia democratica bem articulada tenha existido no século V’* Momigliano
admite, porém, a presenca de ideias democraticas na obra de Her6doto. Atribuidas

' Ver Popper (1945: respectivamente 91, 165, 175 e 619 n. 33).

20 Havelock (1957: 170).

2 Jones (1957: cap. 3, “The Athenian Democracy and its Critics”, 41-72, publicado
originalmente em The Cambridge Historical Journal 9, 1953:1-26).

2 Jones (1957: 41).

# Momigliano (1960: 709 s).
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a Otanes, essas ideias seriam originarias do mundo jonico, elaboradas por alguém
que “se divertiu em atribuir aos persas esse problema tipicamente grego”
Mas nenhuma obra conservada do século V apresenta, efetivamente, uma descrigio
da “estrutura de um Estado democratico” Dedicando sua atenc¢do mais a histéria
institucional do que a teoria politica, Momigliano evita assim discutir se, de fato,
Hero6doto constituiria uma exce¢do no panorama do pensamento politico do
século V a.C.

Retomando a andlise de Jones, Moses Finley lembra a critica de Momigliano
a Havelock e a amplifica: ndo foi somente durante o quinto século que faltou, em
Atenas, uma teoria democratica da democracia. A razao, para Finley, reside no
fato que os democratas estariam entdo preocupados em construir a democracia,
dedicando-se & ac¢do politica, mais do que a sua teorizagdo: “os democratas
engajados enfrentaram o ataque [dos inimigos da democracia] ignorando-o,
conduzindo seus assuntos politicos de acordo com suas proprias nogdes, mas
sem escrever tratados a esse respeito”.?* Finley tem em mente Atenas, sem mencio-
nar Herddoto. Retomando a mesma tese em um trabalho posterior, ele lembrard
um outro estrangeiro, Protdgoras, como unica possivel exce¢do a regra geral.

Como em Finley, sucessivas retomadas da discussdo iniciada por Jones nao
colocam mais Herddoto entre os primeiros pensadores da democracia. Nicole
Loraux, por exemplo, justifica a auséncia de uma teoria democratica entre os
gregos com a aversao a escrita por parte dos democratas. Na realidade, Herédoto
é lembrado por ela de passagem, no interior de uma série de autores que, aparen-
temente, representam excegdes: entre eles, o historiador Helanico, assim como
poetas e sofistas estrangeiros. Todos atestam que “a histéria da Grécia nao se
escreve sem a [histdria] de Atenas”. Mas eles vivem em um mundo de escritores
que ndo participam diretamente das atividades politicas. A democracia grega
“desconfiava da escrita”.?

Anos mais tarde, apds ter estudado o relacionamento entre massas e elites
em Atenas, Josiah Ober dedicou um volume a “comunidade critica” constituida
por autores que, vivendo na democratica Atenas, recusavam a democracia.
Mas Herodoto, novamente, se mostra como um caso excepcional. O historiador
e os autores tragicos ndo podem ser considerados political dissenters, mesmo
estando “profundamente preocupados com ideias politicas, sendo por vezes
criticos da democracia” Herddoto antecipa Tucidides, mostrando a conexio
entre os sucessos da politica exterior de Atenas e a democracia, mas isso nao

* Finley (1962: 8-9).
» Finley (1973: 28).
2 Loraux (1981: 298-302).
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implica que ele tenha apoiado esse regime: outros indicios levariam a pensar,
ao contrario, que ele tivesse uma postura critica.”

Para além da especifica posigdo politica de Herddoto, questionou-se igual-
mente se seria licito ler uma obra histérico-narrativa do ponto de vista de uma
teoria politica (considerando também os principios narrativos expressos pelo
autor). A “autorialidade” de Herddoto se tornou um tema interpretativo central
em tempos mais recentes, pondo em discussdo 0 modo em que a obra narrativa
se apresenta em sua natureza politica, quer democratica, quer de outro tipo.?
A constru¢io da narrativa torna-se o viés com o qual olhar para sua natureza
politica.? Tomando em conjunto esses varios interrogativos sobre as Histdrias,
pode-se falar tanto de uma alteridade politica - existiria, em Atenas, uma “teoria”
democratica transmitida por um autor “democrata’? -, quanto de uma alteridade
narrativa: como poderia a narragdo historica exprimir as posi¢cdes politicas
do narrador?

5. UMA IDENTIDADE ETNICA E CULTURAL?

A relagido entre Herddoto e a democracia pode, enfim, ser considerada a partir
de uma terceira perspectiva, que denominaremos “identitaria’: nela, os temas
politicos sdo vistos sob o prisma de elementos apoliticos, ou pré-politicos, como
cultura e religiao. Nao é um prisma novo, mas assume maior relevancia com o final
da Guerra Fria, enquanto instrumento de luta politica e compreensdo do mundo
contemporaneo. O principio da distingdo étnica, religiosa ou cultural passa a
mediar, de forma explicita e recorrente, as leituras da democracia na obra do
historiador. Este se torna, desde entdo, o campo da “alteridade” propriamente dita.

Essa visdo da alteridade democratica em Herddoto se desenvolve em dois
niveis. Temos, por um lado, a afirmagdo do ideal pan-helénico, visto como
expressdo de uma oposi¢do cultural que estd na origem da guerra. O exemplo
mais claro desse ideal é constituido pelo discurso ateniense no final do oitavo
livro das Histérias, em que a unidade grega diante do inimigo comum ¢
caracterizada ndo pela afirmac¢do da superioridade de uma forma especifica de
governo, mas por fatores diversos. Por outro lado, temos o debate persa,
representando um processo de deliberagdo coletiva e uma defesa explicita do

27 Ober (1988: 15 n. 4; 50; 55 n. 6). Mais recentemente, Osborne (2010: 274) retomou a
questdo levantada por Jones, dando, porém, pouco espago a Herddoto.

% Por exemplo, Hartog (1980: 328). Mas ver ja Wiist (1935), citado acima, que antecipa essa
discussdo. Nao é possivel lembrar aqui os varios estudiosos que procuraram, em tempos
recentes, ler Herddoto a partir do problema da “autorialidade” basta remeter a Dewald in
Bakker, de Jong, van Wees (2002: 267-289); Brock in Derow-Parker (2003: 3-16).

» Baragwanath (2008: 20): “as Histdrias sio democréticas ndo apenas por darem voz a uma
variedade tdo rica de perspectivas, mas também em sua promogdo ativa da deliberagdo e
resposta individual de cada leitor”
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governo democrético por parte de um personagem nao grego. Herédoto mencio-
na, em seu texto, as criticas a veracidade desse relato. Trata-se, portanto, da mais
antiga discussdo “a propdsito” da narragdo de Herddoto. Mas a proveniéncia
oriental do debate persa, com a primeira defesa explicita da democracia, assume
uma relevancia particular quando discutida no contexto politico dos anos finais
do século XX.* Sdo anos em que, cada vez mais, se afirma a correspondéncia
entre posicionamento politico e identidade cultural ou religiosa.

A defesa da democracia exposta por Otanes no debate persa foi vista, desde
a Antiguidade, como uma “ideia fora do lugar”: ou seja, distante de seu contexto
geografico e ideoldgico natural. Mas também distante de seu tempo, tendo o
discurso supostamente ocorrido em um momento histdrico anterior as reformas
de Clistenes em Atenas e antes da revolta jonica, dois momentos de transformacao
democritica, segundo a percepgao do proprio Herddoto.

A identifica¢do do ponto de vista étnico com distingdes de natureza politica
ndo é exclusiva das interpretacdes mais recentes das Histdrias de Herddoto.
Como pudemos ver, Pohlenz, na primeira metade do século XX, retomava esse
tema para afirmar o carater unitario da narragao. Para autores que assumem esse
ponto de vista, toda a obra de Herdédoto se transforma numa visao grandiosa e
relativamente homogénea de um conflito cultural e religioso entre Ocidente e
Oriente. O discurso pan-helénico dos atenienses e a fala de Otanes representam,
nesse quadro, posi¢des opostas na compreensao da alteridade politica. Essas posi-
¢Oes recebem um enfoque distinto e um tom enfatico nos estudos produzidos a
partir do final do século vinte.

J4& no inicio dos anos oitenta, o historiador alemdo Christian Meier,
influenciado pela reflexdo de Carl Schmitt, dedicava um capitulo de sua obra
sobre o nascimento da categoria de politico na Grécia a “identidade politica dos
atenienses’, relacionada ao “funcionamento da democracia sob Péricles”. Meier
ndo pensa que os conceitos politicos derivem de uma concepgao religiosa, como
podia sugerir um certo pensamento conservador, mas afirma que esses dois
fatores, religioso e politico, sdo inseparaveis em Atenas: “é verdade que a identi-
dade dos atenienses se apoiava em rela¢des de culto, mas estas, por sua vez, eram
politizadas: a religido era, no fundo, uma questdo que dizia respeito a polis”*
Como, no entanto, defender que haja uma identidade politica ateniense relativa a
democracia, se aceitarmos que o debate sobre as formas de governo ocorreu na

* Podemos oferecer aqui somente uma lista sumadria de andlises do debate persa, com hipdteses
variadas sobre a transmissao da histdria: Ehrenberg (1950); Apffell (1957); Brannan (1963)
(o qual defende a veracidade do debate); Ostwald (1969); Lasserre (1976); Bleicken (1979);
Lateiner (1989); Georges (1994); Robinson (1997); Pelling (2002).

3! Meier (1980: 258), grifo meu. Meier recupera, assim, parcialmente, as teses de Fustel de
Coulanges, sem, com isso, ofuscar a influéncia de Carl Schmitt em sua andlise da natureza do
politico no mundo grego. Para o tema da identidade na leitura da democracia por Carl Schmitt,
com referéncia a Atenas, cf. Butti de Lima (2021: 433-443).
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Pérsia? Curiosamente, ao mencionar esse debate, Meier evita mencionar o
democrata Otanes, usando féormulas impessoais:

No famoso debate sobre a constitui¢ao que se 1é em Herddoto, exprime-
-se em favor da democracia [...]. O seu defensor recomenda introduzir a
democracia porque ‘na massa estd todo poder’.?2

A “identidade politica” de que fala Meier seria menos clara se a democracia
ndo se apresentasse como algo especificamente ateniense, mas tivesse raizes persas.

Em um trabalho mais recente, em que a relacio entre cultura e liberdade é
indagada em seus “inicios gregos” e na sua continuidade “europeia’, Meier, como
Pohlenz, retoma a declaragio atribuida por Herddoto aos atenienses, interpre-
tando-a como um marco de distingdo cultural: “o mesmo sangue, a mesma
lingua, santudrios comuns e sacrificios, e os mesmos costumes. Cidades gregas,
pragas e templos se diferenciavam dos demais”* Essa alteridade étnica e cultural
define, para Meier, as fronteiras de uma identidade exclusivamente grega e
europeia. Meier identifica a visdo de Her6doto com a representacdo comum dos
antigos, ou seja, com uma certa mentalidade grega, atribuindo-lhe uma imediata
efetividade historica.

Sempre em 1980, na obra que da inicio a uma nova série de estudos sobre a
alteridade em Herddoto, Francois Hartog parte das ideias de representacao e
identidade, dedicando atengdo ao lugar do discurso e a posi¢ao do narrador:
as Historias sao o “espelho no qual o historiador nunca deixou de olhar, interro-
gando-se sobre sua propria identidade”* Ao contrario de Meier, para o qual ndo
héd mediac¢io entre texto e realidade histdrica, aqui se fala somente de representacdo
e identidade. Nesse mundo asfixiante de espelhamento, em que cada autor
permanece preso no interior de seu proprio contexto cultural, hd pouco espaco
para o que estd além, para todo processo de passagem e comunica¢do entre
culturas. Lembrando brevemente o debate persa, Hartog constata que Otanes e
Megabizo “falam grego” Suas propostas somente tém sentido “em relagdo ao
modelo politico da cidade”* E com o discurso de Dario que se pode ultrapassar,
pelo menos em parte, o espelho grego das Historias, na relagdo entre monarquia
e tirania.

De fato, é todo o discurso politico que permanece em segundo plano nessa
leitura de marca etnografica e nesse mundo de espelhamentos.®® As palavras
atribuidas por Herdodoto aos atenienses permitem confirmar o processo de

32 Meier (1980: 270), grifo meu.
3 Meier (2009: 83).

* Hartog (1980: 19).

* Hartog (1980: 331 s).

* Hartog (1980: 328).
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constru¢do de uma representagdo e identidade coletivas: a histéria das guerras
médicas “poe em cena o nds, explicitamente, em sua luta contra o eles, e, assim
fazendo, ela constrodi, para néds, uma representagdo do passado proximo e elabora
uma nova memoria em volta de 10 hellenikon™

A defesa da democracia na antiga Pérsia, atestada por Her6doto, ganha um
novo destaque quando os temas da alteridade étnica e religiosa recebem, no final
do século XX, uma atencdo particular. Estamos num momento de expansdo militar
da “democracia” no mundo contemporéaneo, justificada a partir de um horizonte
geopolitico que acentua conflitos de natureza étnica e religiosa. Nesse contexto,
nota-se, com frequéncia, que os valores politicos possuem raizes culturais. A capa-
cidade mesma de perceber a diversidade das formas politicas seria a consequéncia
de um pressuposto cultural. A elaboracio, pelos gregos, de uma nogdo de
“grecidade” (to hellenikon) é tomada como uma bussola para questdes politicas
recentes. Ela se torna uma das fontes de uma visdo agressiva, baseada na distancia
entre “civilizacdes”, na admissdo de barreiras e na impossibilidade de supera-las.

Em sua investigacdo sobre as democracias nas cidades gregas fora de Atenas,
Eric Robinson evoca as questdes que determinam o interesse atual pela histdria
antiga da democracia: com “o final da Guerra Fria, o colapso da Unido Soviética
e a expansdo continua dos ideais democraticos’, nasce o otimismo quanto a uma
proxima “conversao de muitas outras nagdes do mundo a democracia”* Segundo
o autor, a “revolu¢do democratica global” renovaria o interesse pelas origens do
governo popular. Procurando essas origens, Robinson mostra-se cético quanto a
existéncia de democracias em realidades arcaicas ndo gregas, como no caso da
assim chamada “democracia suméria” A raridade das fontes impede que se fale
da existéncia de democracias primitivas ndo gregas, como no mundo oriental.
Ela ndo impede, porém, que se fale da existéncia de democracias gregas fora de
Atenas. Se se permanece no interior do mundo helénico, o texto das Histérias
revela a existéncia de governos democraticos em época arcaica.

A partir dos anos noventa, as leituras politicas de Herédoto recorrem com
frequéncia cada vez maior ao tema da identidade. A questdo da “alteridade”
persa recebe abordagens diferentes no interior da mesma moldura identitaria.
Basta lembrar aqui dois exemplos. Em 1994, em um volume sobre “a Asia barbara
e a experiéncia grega’, Pericles George nota como alguns gregos, a comegar por
Herédoto, temiam se “tornar asiaticos” Segundo ele, Herédoto nio teria se
transformado em um ateniense, mas continuava a ver Atenas por meio de sua
propria “origem asidtica e seu sangue misto”. O historiador de Halicarnasso,
que traz em si a marca indelével de suas origens, ndo era um democrata: “a historia
da democracia ateniense de Herddoto, desde o inicio até seus proprios dias,

7 Hartog (1980: 376).
3 Robinson (1997: 9).
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esta rodeada por imagens espelhadas de atos de injusti¢a contra nobres vitimas”*
Emtodo caso,odebate persaseria “o produto daimaginac¢éo grega contemporanea”
Herddoto acredita nesse debate porque ele manifesta a possibilidade “de barbaros
asiaticos se tornarem gregos e vice-versa’ (o que, aparentemente, seria um fato
autobiografico). No momento da revolta, os persas sdo livres e agem como
tiranicidas gregos. A assembleia em que se retinem os rebeldes é grega, trata-se
do “Gnico modelo possivel, oferecido pelos gregos, com excecdo de Esparta’
A escolha de Otanes reflete o “contrato social da polis grega”** O mundo de contato
entre culturas, um mundo cheio de “gregos barbaros’, na realidade exprime a
mentalidade de um “povo imigrante sempre sensivel aos perigos de going Asiatic”.
O contato e a proximidade nao parecem, assim, se transformar em comunicagao,
nem por parte do historiador, nem por parte dos antigos gregos.

Em 1996, em um volume sobre Herddoto e a origem da comunidade politica,
Norma Thompson se interessa pela “formagdo da identidade politica persa’,
assim como por “identidades politicas em conflito”** O debate persa, apesar de
ndo ilustrar teorias puramente gregas, deve ser lido “como uma expressio da
natureza dos persas que tinham impressionado a mente grega” e, a0 mesmo
tempo, “‘como um elo vital no retrato do povo persa feito pelo historiador”. 2
Nesse sentido, os personagens do debate se mostram aos gregos como “protétipos”
persas, e ndo somente como porta-vozes de ideias gregas. O estudo desses
personagens nao deve se dedicar tanto as ideias que exprimem, mas aos papéis
que representam. Estamos sempre no interior de representagdes que parecem
impedir a possibilidade de se comunicar.

O debate persa, segundo a autora, mostraria os limites de um outro principio
atribuido aos persas por Herddoto: o dever de “dizer a verdade” Esse principio
faz parte da tradigdo persa, mas vai ser cancelado pelo proprio debate. Apesar de
se desenvolver sob o signo de uma efetiva isegoria, o debate persa conduz a
supressdo desse valor democratico, assim como da obrigagdo “persa” de dizer a
verdade: “o declinio do império persa nesta historia estd inextricavelmente ligado
a forma de contar a verdade, o que equivale a uma rigidez na manutengdo do
costume e a uma fraqueza nas solu¢des claras”* Por vias indiretas, a autora descre-
ve um Oriente incapaz, devido as proprias tradi¢des, de criar o unico ambiente
em que a liberdade de expressdo conduz a afirmac¢do da verdade. Monarquia,
por um lado, e verdade, por outro, separam tradi¢des nacionais, persas e gregas.
Nao se deve abandonar o tema do “carater nacional’, diz Thompson, mesmo se
parece irresponsavel retomé-lo no final do século vinte. E essa imagem de um

¥ Georges (1994: respectivamente XVI e 161).

* Georges (1994: 197).

1 Thompson (1996: cap. 3, 52 ss.; para o debate persa, ver 67 ss.; cap. 4, 79 ss).
*2 Thompson (1996: 69).

+ Thompson (1996: 78).

49



Herédoto e a Democracia

Herddoto “nacionalista” que indica o caminho para uma retomada moderna e
responsavel do tema.*

6. UM HERODOTO “GEOPOLITICO”?

Nao seria possivel prosseguir aqui na analise das leituras de Herddoto e da
democracia nos principais estudos atuais sobre o historiador. Ao invés, convém,
em conclusdo, mencionar um dltimo exemplo de leitura da obra de Her6doto,
no momento em que ¢ retomada no debate geopolitico contemporaneo. Em 1996,
aparece uma das obras de maior influéncia nesse campo: The Clash of Civili-
zations.* Seu autor, Samuel Huntington, defendera, poucos anos antes, a impor-
tancia das novas “ondas” de democratizagido. Agora, ele se mostra preocupado
com suas consequéncias e reitera seus limites. Para ele, a democratizacido de
paises ndo “ocidentais” pode, paradoxalmente, leva-los a se governarem segundo
critérios pouco democraticos. Os valores politicos ndo sdo valores abstratos,
mas enraizados em um terreno nao politico: etnia, religido, sociedade sdo elemen-
tos determinantes na avaliagdo da nova ordem politica.

As origens antigas da civilizagdo ocidental desempenham, em Huntington,
um papel ambiguo: fala-se com frequéncia, em sua obra, das raizes modernas,
e ndo antigas, da democracia.* Mas os principios gerais que permitem compreen-
der a natureza da civilizagdo sao observados gracas as lentes de Herddoto:
os “elementos culturais chave que definem uma civilizagdo foram expostos de
forma classica pelos atenienses, quando tranquilizaram os espartanos no sentido
de que ndo os trairiam com os persas’.” Huntington reproduz as palavras dos
atenienses em conclusio ao oitavo livro das Histérias:

Pois hd muitas e poderosas consideracdes que nos proibem de assim fazer,
mesmo que estivéssemos inclinados a isso. Primeiro e mais importante,
as imagens e as moradas dos deuses, queimadas e deixadas em ruinas: isso
requer de noés vinganga no mais alto grau, em vez de chegarmos a um acordo

* Thompson (1996: 80). Podemos lembrar aqui outros estudos que explicitamente retoma-
ram o tema da democracia em referéncia ao problema da identidade étnica e cultural. Ver, em
particular, Gruen (2011); Skinner (2012); J. Skinner, in Harrison-Irwin (2018: 212 ss.; nesse
volume, o ensaio de Rhodes sobre Herddoto e a democracia é dedicado principalmente a relagao
do historiador com a realidade democratica ateniense); e os estudos publicados em Figueira-
-Soares (2020): em particular, a discussdo entre Nagy e Figueira sobre o debate persa, assim
como o ensaio de Munson.

# O volume foi elaborado a partir de um artigo com o mesmo nome aparecido trés anos
antes. Huntington publicou sua obra sobre as “ondas democraticas” (The Third Wave:
Democratization in the Late Twentieth Century) em 1991.

6 Sobre o problema das raizes antigas da democracia na reflexao de Huntington ver Butti de
Lima (2022); para essa discussdo em referéncia a outros autores contemporaneos, Butti de Lima
(2021: 447 ss).

* Huntington (1996: 46).
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com o homem que perpetrou tais atos. Em segundo lugar, a raga grega,
tendo o mesmo sangue e a mesma lingua, tendo em comum os templos dos
deuses e os sacrificios, e sendo nossos costumes semelhantes: nao seria um
bem que os atenienses se tornassem traidores disso.*®

Huntington lembra essa famosa declara¢do sobre a unidade helénica porque
assume seu valor universal. Os atenienses atestam, segundo ele, um principio
valido em geral, ndo somente entre os gregos. As acdes em comum dos homens
ndo sdo motivadas pela democracia, ou por uma outra forma politica, mas por
fatores de outra natureza:

Sangue, lingua, religido, estilo de vida era o que os gregos tinham em comum
e o que os distinguia dos persas e dos outros ndo-gregos. Entretanto, de todos
os elementos objetivos que definem as civiliza¢des, o mais importante geral-
mente é a religido, como enfatizaram os atenienses.*

Huntington nao inclui as categorias politicas entre os fatores que caracterizam
uma civiliza¢do. Outros aspectos tém, para ele, a precedéncia. Mas essas categorias
podem ser relacionadas a tragos civilizacionais. A democracia, segundo essa
andlise, faz parte da ideologia ocidental, e, no momento em que é exportada,
produz um efeito ambiguo. Por um lado, ela é o fruto de uma imposigao, por meio
da qual povos de civilizagdo diversa se tornam “ocidentalizados”. Por outro lado,
na medida em que as sociedades, democratizando-se, ddo espaco ao que lhes é
proprio (em termos de “sangue, lingua, religido, estilo de vida”), elas promovem
um processo de “indigenizacdo” que as afasta da democracia. Tornando-se
democraticas, as sociedades nido ocidentais se distanciam do mundo autenti-
camente democratico — o Ocidente -, seguindo exigéncias proprias de expressao,
culturalmente estranhas ao mundo que deu origem & democracia.

Huntington esclarece o principio de distingdo entre civilizagdes gracas a
Herddoto. O historiador grego atestaria a incompatibilidade cultural entre Oriente
e Ocidente. Huntington nio lembra, porém, que o texto de Herddoto afirma,
de fato, a anterioridade do Oriente no debate sobre a democracia, acrescentando
que eram os persas que estabeleciam democracias no momento em que conquis-
tavam as cidades jonicas.

Segundo Herddoto, essa primeira “onda democratica” da histéria da “civiliza-
¢do ocidental” teve origem no Oriente. A primeira mengdo que possuimos de
Onuokpatia se encontra, pois, em um texto que atribui a um néo grego a
mais antiga defesa dessa forma de governo. O uso de Herddoto na construgdo
de um programa “identitario” ou “civilizacional” mostra-se, por isso mesmo,

* Ibidem. A citagdo é de Hdt. 8.144.
* Huntington (1996: 46 s).
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problematico. A questio da democracia, vista em sua alteridade, é uma das
armadilhas que o texto de Herddoto continua a preparar para leitores incautos e
contra apropriagoes instrumentais.
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ResuMo: A necessidade que os povos tém de estabelecer relagdes, sejam elas de cooperagao
ou de conflito, determinou que os contactos entre uns e outros se tornassem imperiosos.
E este o impulso, social e politico, que basicamente determina o que chamamos ‘diplo-
macia. Mesmo sem a identificarem com uma palavra precisa, os Gregos desde cedo
tiveram a nogdo da sua existéncia e utilidade. O tempo, porém, trouxe ao que comegou
por ser um impulso, maturidade e competéncia. E desse processo que as Histérias de
Herddoto, como narrativa de um longo conflito entre Oriente e Europa, ddo testemunho.
ABSTRACT: The need to establish relations, be they of cooperation or of conflict,
determined that contacts between peoples became imperative. This is the impulse,
social and political, that basically determines what we call ‘diplomacy’. Even without
identifying it with a precise word, the Greeks from early on had the notion of its existence
and usefulness. Time, however, brought what started out as an impulse, maturity and
competence. It is to this process that Herodotus’ Histories, as a narrative of a long conflict
between East and Europe, bear witness.

1. INTRODUGAO

Numa narrativa permeada de inimeras campanhas militares como ¢ a de
Histérias de Herddoto, a diplomacia de guerra evidencia-se como uma condicio-
nante essencial.' Sem duvida que este é um processo que, no autor de Halicarnasso,
tem muito de fic¢do e deve ser considerado como um recurso literario dentro de
uma ‘narrativa historica® baseada em critérios muito diversos daqueles que,
na contemporaneidade, caraterizam o género. Mas, ainda assim, os pressupostos
a que a propria ficgdo obedece sdo sugestivos de uma convengao que, nos seus
tragos largos, a realidade observaria.

Desde os seus primérdios, os conflitos que opuseram tribos da Asia e
acabaram por compor o xadrez étnico e cultural do grande império persa nao
dispensaram a troca de mensagens de certa forma regulamentadoras de projetos
e de relagdes entre povos. E porque é sobretudo o crescimento de um império
oriental, a defini¢cdo da sua politica e a ambigdo de um constante alargamento
0 que sustenta a linha narrativa das Histdrias, a Pérsia é também conferida a
iniciativa e o aperfeicoamento da gestdo diplomatica da guerra. Uma certa
espontaneidade inicial parece responder, de forma basica, as necessidades

' Os séc. VI-V a.C. tém sido reconhecidos como época de uma clara expansao da atividade
diplomatica.
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impostas pelos conflitos. O desconhecimento de um cddigo diplomatico bem
estruturado como também dos interlocutores a abordar condiciona, naturalmente,
as estratégias e os resultados. Os quadros desenhados por Her6doto nesta perspe-
tiva sdo, entdo, sobrios e breves. Mas a medida que a guerra se vai tornando mais
‘profissional’ e as partes envolvidas mais poderosas e culturalmente contrastantes,
a frequéncia e indole da diplomacia internacional torna-se mais exigente e
complexa. Os episodios a envolverem diplomacia dilatam-se em frequéncia e
dimensdo, a retdrica envolvida amplia-se, os argumentos — sinceros ou falsos -
multiplicam-se.” Nesse sentido, a campanha entre os Persas e a Grécia tera
correspondido ao climax de um processo sentido como indispensavel e, com a
pratica, reconhecido como sofisticado.

Antes de mais a diplomacia serviu um proposito geral, o de estabelecer relagdes
entre povos anteriormente desconhecidos, marcando desde logo o ascendente de
uns, detentores de autoridade e de iniciativa, sobre outros, potenciais subditos.
Nessa medida, o seu funcionamento revelou-se espontineo e de certa forma
improvisado e ajustavel de acordo com as circunstancias impostas pelo momento
concreto. Mas a medida que o prolongamento de uma politica de guerra foi fami-
liarizando os beligerantes com a indole dos inimigos, a espontaneidade cedeu
lugar a um c6digo de estratégias e métodos mais apurados, em que o formalismo
dos discursos, o tom impresso nas mensagens, o recurso a presentes simbolicos
se converteu num desafio para o destinatdrio de cada missdo. Por isso, com
frequéncia a mensagem dos embaixadores, devidamente ponderada e recomen-
dada pela autoridade emissora, suscitou no seu destinatario a necessidade de um
debate formal, em assembleia ou conselho, de modo a estabelecer-se a reacao
mais adequada (cf., e.g., 1.206.3-208, 4.131-132, 5.36.1). De um processo basica-
mente intercultural, a diplomacia foi, portanto, evoluindo para uma estratégia de
maior alcance, politico e militar.

Impoe-se também reconhecer a importancia que estes contactos tém dentro
da prépria construgdo das Histérias, permitindo a Herddoto explicitar, com mais
um processo literario, questdes de fundo que sustentam a sua narrativa. Topicos
essenciais como as causas de cada campanha e os objetivos envolvidos, a que o
historiador por norma dedica uma aten¢ao mais detalhada do que a descri¢do do
recontro em si mesmo, encontram na diplomacia de guerra uma variante muito

% Vale a pena recordar a observagao feita, a propésito, por Adcock, Mosley (1975: 10): “Para
os Gregos, a diplomacia envolvia uma aplicagdo especial das estratégias do orador, aquele
controle de palavras e de pensamento que fez da oratdria ‘o artifice da persuasao. Esse era o caso
na Idade Heroica e assim continuou a ser em tempos histéricos” Mais adiante, os mesmos
autores especificam, sobre a diplomacia (1975: 121): “Constituia um aspeto da atividade politica
que, a par de outros, exigia conhecimento, arte de persuasao e savoir-faire politico”

* Adcock, Mosley (1975: 9) admitem que este tipo de contactos ascende pelo menos aos séc.
XIV-XIII a.C. e citam Assirios e Egipcios como povos experientes nessa matéria. No mesmo
pressuposto assenta a reflexdo de Karavites (1987).
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sugestiva. E como ¢ nas causas que se detetam sugestdes determinantes para o
entendimento da Historia, a diplomacia ganha, por isso mesmo, uma predomi-
néncia literdria e ‘histérica’ a ter em conta.

2.CIRCUNSTANCIAS E AGENTES DO PROCESSO DIPLOMATICO

Boa parte da diplomacia retratada em Histdrias esta relacionada com epis6-
dios de um contencioso latente: em consequéncia de algum delito ja cometido e
que pode suscitar um aumento de conflituosidade, ou na preparagido de uma
investida que uma das partes planeia sobre outra. Sdo inevitavelmente elementos
envolvidos no processo a autoridade emissora, de quem parte a iniciativa da
mensagem, o seu destinatario, em geral a autoridade correspondente do lado
contrdrio, e os emissarios propriamente ditos, os que fazem a ponte entre os dois
lados e servem de transmissores da mensagem.

Se é seguro o estatuto dos extremos — emissor e recetor da mensagem tém
status politico e capacidade decisoria, sejam eles individuais ou coletivos (o rei ou
o povo),* com frequéncia escudada na consulta de uma assembleia —, a natureza
do transmissor apresenta uma maior variedade. Termos banais e ‘generalistas’ a
designd-lo, como “servo” (oikétng, 1.123.4), “arauto” (e.g., kijpvg, 1.2.3, 1.21.1,
1.22.1-2,1.69.1-2), “mensageiro” (e.g., &yyehog, 1.3.2, 1.20.1), sdo mais expressivos
da fun¢do que desempenham do que propriamente da sua qualifica¢io ou
estatuto, e o seu espetro de aplicagio muito mais amplo do que a diplomacia de
guerra. Parece perceber-se, mesmo assim, dentro deste campo estrito, uma hierar-
quia elementar nas designa¢des de “servo’, alguém que, simplesmente porque
merecedor de confianga, se encarrega de uma missdo delicada, até “arauto” e
“mensageiro’, cuja atividade é mais circunscrita a este papel de transmissor de
mensagens e o seu estatuto tradicionalmente superior.” Falamos, no entanto, de
uma atividade entendida missdo a missdo e ndo ainda de uma ‘profissio’ com
continuidade. Num caso concreto, o da Citia, talvez em fun¢do da grande
distdncia a cumprir ou da natureza do terreno, Herddoto refere um emissério de
Dario ao rei cita como “cavaleiro” (inméa, 4.126.1); e procedimento semelhante
vira a ser tomado em outras ocasides em que a pressao dos acontecimentos exige
urgéncia (9.60.1).° E esta terminologia de certo modo difusa a que Herédoto
utiliza no que se pode considerar a gestdo da diplomacia em Histdrias.”

*Cf, e. g., 1.2.3: “O rei de Colcos enviou um arauto a Hélade ... os Gregos responderam ...,
1.3.2, “os Gregos entenderam...”; 5.97.1: “Apresentando-se diante do povo..., 7.148.3, “Depois
da sua chegada a Argos, foram apresentados a assembleia...”.

5 Karavites (1987: 44-45) lembra o estatuto de ‘divinos’ que os arautos detém no mundo
micénico e em Homero, “como especificamente provenientes da raga sagrada de Hermes”

¢ Ser um bom “corredor” era também uma qualidade procurada num arauto em missao de
urgéncia (cf. 9.12.1).

7 Sublinhando a importancia crescente da competéncia exigida aos emissarios, Alcock,
Mosley (1975: 12) comentam as carateristicas que podiam recomendar alguém especificamente
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Com o tempo, o anonimato dos mensageiros vai dando lugar a alguma
individualiza¢do, sugestiva dos motivos que podem levar & preferéncia por uma
personalidade especifica para uma missao determinada. As missdes, inicialmente
confiadas a apenas um mensageiro, tornam-se coletivas e numerosas,® a0 mesmo
tempo que vai fazendo pratica a visibilidade dada a algum dos seus elementos.
A hierarquia torna-se, neste contexto, uma regra inevitavel. Surgem entao nomes
e origens a destacar alguns emissarios. Este foi o caso da embaixada enviada a
Esparta pelos Ionios perante as ameagas que os cercavam da parte de Ciro; dentro
do préprio grupo de missio, houve consenso na escolha de um porta-voz (1.152.1):
“Chegados a Esparta (...), os mensageiros dos Ionios e dos Edlios elegeram, para
seu porta-voz, o representante da Foceia, de nome Pitermo”. E, do mesmo modo,
ao pretenderem influenciar Ciro apds o contacto com os Lacedemonios, os I6nios
apostaram na ‘distingdo’ de um dos seus, “de nome Lacrines’, para maior eficicia
da missdo. Ja no reinado de Dario, os I6nios foram ainda protagonistas de um
outro apelo, desta vez dirigido a Esparta, quando se tratou de desencadear uma
revolta contra o autoritarismo persa que os esmagava. Dada a importancia do
assunto, Aristagoras, tirano de Mileto e promotor da revolta, dirigiu-se pessoal-
mente a Esparta (5.49.1). Tempos mais tarde, quando Xerxes ainda hesitava no
ataque a territdrio continental da Hélade, a embaixada que se lhe apresentou, da
iniciativa dos Pisistratidas atenienses, contava com a participa¢ao destacada de
Onomacrito, o intérprete de oraculos (7.6.3). Por fim, quando o conflito tinha ja
cumprido etapas decisivas e, apds Salamina, Xerxes tinha optado pela retirada,
deixando ainda no terreno Mardoénio na condugdo de umas derradeiras iniciativas
militares, a diplomacia conhece uma delicadeza extrema em resultado da
desconfianga instalada entre os dois campos. E para obviar a essa dificuldade que
Alexandre I, monarca da Macedonia, é incumbido pelos Persas de uma missdo

para uma missdo: “Na medida em que a diplomacia é uma estratégia, deve atrair homens com
experiéncia de negociagdes e capazes de uma apreciagdo fria dos problemas. Tais homens,
detentores de uma natural autoridade, podiam encontrar-se nos conselhos aristocraticos,
que tendiam a ser o lugar em que a politica internacional era determinada pelos Velhos, sujeitos
de reconhecida competéncia” Karavites (1987: 43, 47) fala, a propésito de mensageiros em
tempos muito remotos, de experiéncia em negdcios de Estado, de bom conhecimento da politica
régia e de maturidade; e regula a identidade dos mensageiros em funcéo da relevincia da missao
em causa. Em Herddoto, esse parece-nos ser desenhado como um processo em crescimento,
sendo que as missoes relativas a guerra terdo sempre importancia, porque determinantes para o
destino dos povos. Mas é evidente, em Histérias, que o grau de exigéncia na escolha dos
delegados em cada contacto vai crescendo.

8 A proposito da embaixada persa dizimada pelo filho de Amintas, na Macedonia (vide
infra), escreve Herédoto (5.21.1): “Eis como os tais embaixadores tiveram um mau fim, eles e o
séquito que os acompanhava. Porque com eles tinham vindo carros, criados e todo um enorme
equipamento”. Sera de recordar a caricatura feita por Aristéfanes, em Acarnenses, destas longas
missdes, que movem um numero elevado de agentes e implicam grandes gastos para o erario
publico de Atenas, apesar de os resultados, do ponto de vista do poeta e talvez também da
opinido publica, serem muito pouco relevantes.
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junto dos Atenienses: além da autoridade régia, recomendava-o para a missdo o
facto de ter com os Persas vinculos de parentesco e de ser proxeno dos Atenienses
(8.136.1).

Considerados os agentes da atividade diplomatica, serd interessante sondar
até que ponto um emissdrio é apenas o portador ou o porta-voz de uma
mensagem, escrita ou oral, que repete de acordo com as instrugdes recebidas,
ou se lhe é reconhecida alguma autonomia. Neste aspeto, parece que o estatuto
do “servo’, do “arauto” e do “mensageiro” comportam algumas diferencas.’
Mesmo sem deter ainda ‘liberdade’ no uso da palavra, o arauto néo é, ja no inicio,
apenas o transmissor passivo de uma mensagem; ¢ também o observador
admitido em terreno inimigo, que, ao ver e interpretar a realidade ou aparéncia a
que tem acesso, pode condicionar o rumo dos acontecimentos. Na transmissao
da mensagem propriamente dita, a narrativa de Herddoto vai ganhando flexibili-
dade e alternando um simples sumario, em discurso indireto, do essencial de
uma mensagem, com a sua reprodu¢ao mais minuciosa em discurso direto. Desta
forma, de anénimos portadores ou de reprodutores automaticos de um texto
(e.g., 7.148.3, “Chegados a Argos, foram apresentados a assembleia onde expuse-
ram as ordens que tinham”), arautos e mensageiros vao evoluindo para detentores
de uma maior autonomia e, com isso, de uma progressiva profissionalizagao.
Pode ser sugestiva dos limites da sua intervengdo a resposta dada pelos emissarios
dos Citas a Dario, aténito perante presentes de sentido para ele incompreensivel
(4.131.1): “Os Persas interrogaram o mensageiro sobre a inten¢ao das ofertas.
Mas ele declarou que o nao tinham encarregado de nada mais a nio ser de as
entregar e de partir o quanto antes; e sugeriu aos Persas que, se tinham cabeca
para pensar, procurassem entender o que queriam dizer os presentes”. Em contra-
partida, atuam por conta propria os enviados pelos Atenienses a negociar com os
Persas ao tempo da revolta idnica; recebidos em Sardis por Artafernes, foram
colocados diante de um ultimato (5.73.2-3):'° “Se os Gregos entregarem ao rei
Dario terra e dgua, ele estabelecera com eles uma alianga; mas se o néo fizerem,
a ordem ¢ de que se retirem”. For¢ados a tomar uma decisao, os mensageiros
optaram pela cedéncia para conseguirem a desejada alianca, o que de alguma
forma significaria a submissdo da Atica ao poder persa. Por isso, de regresso a
casa viram-se objeto de grandes censuras. Mais auténoma ainda ¢é a atuacdo de
um mensageiro, Hermipo, enviado por Histieu a destinatarios persas, sediados

? Karavites (1987: 62) da conta da discussao a respeito de uma possivel distingdo de fungoes
entre arautos e mensageiros. Segundo alguns comentadores, o arauto seria apenas um porta-
-voz, de quem se esperava a transmissdo fidedigna de uma mensagem e nada mais; enquanto o
mensageiro tinha maior capacidade de intervenc¢ao e de exercicio de persuasao. Sendo assim,
“o angelos seria mais o equivalente do moderno embaixador, enquanto o arauto, mesmo se
presente na missao, ficaria sobretudo calado e em segundo plano”

10 Sobre este episddio, vide West (2011).
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em Sardis, como se eles estivessem ja informados da sublevacio que ele preparava
contra a autoridade de Dario (6.4.1). Por sua iniciativa, o mensageiro traiu a
confianga de Histieu e entregou as cartas a Artafernes, o representante do poder
persa na regidao. Confrontado com a evidéncia da traigdo em curso, este nao
hesitou em tirar partido da diplomacia revolucionaria. Reencaminhou as mensa-
gens para os seus primeiros destinatarios e colecionou as respostas, ficando assim
detentor de provas contra os traidores. O que pretendia ser um processo de
angariagao de aliados converteu-se, por responsabilidade de um mensageiro,
num rude golpe contra os conspiradores da Iénia.

Ha depois que enquadrar estes agentes dentro do contexto cultural a que
pertencem. E seguindo a propria coordenagdo da narrativa, que parte de um
embrido de ofensas entre o Oriente e os Gregos, para o refor¢o de meios de um
império asidtico que se sobredimensiona e se converte em poténcia atacante, é
facil prever que a diplomacia siga as mesmas pisadas: de um processo que alterna
mensagens entre dois lados inicialmente em relativo equilibrio, para um recrudes-
cer de conflitos em que a Pérsia passa a assumir o papel do agressor; logo a
diplomacia vai-se desenvolvendo primeiro entre os senhores do oriente entre si e
com os Gregos da Ionia, sempre na mira da conquista, para depois se instalar
com dimensio ampliada entre dois mundos, Asia e Europa que, por iniciativa do
agressor oriental, veem desencadear-se uma longa sequéncia de contactos e de
mensagens de indole estratégica e politica.

Com a amplitude crescente do movimento diplomatico, uma questdo se
tornou candente — a da lingua -, que merece ainda a Her6doto um comentario
sugestivo. Trata-se do momento em que Marddnio, intervindo num conselho de
Persas, tenta demover Xerxes a atacar, sem mais hesita¢des, a Grécia, menorizando
a varios niveis a capacidade do inimigo. E entre as reprovagdes que dirige contra
0s Gregos, vem a de uma certa instabilidade e imponderagao que os leva a constan-
tes conflitos uns contra os outros; afirma entdo (7.9.$3): “Ora uma vez que falam
a mesma lingua, deviam servir-se de arautos e mensageiros para resolver os seus
diferendos, e de qualquer outro meio que ndo o combate” Embora a lingua nédo
pareca ter sido impedimento para os contactos diplomaticos, a verdade é que
Heré6doto da sinal de que a diferenca linguistica poderia ser uma dificuldade a ter
em conta; ou, em sentido inverso, que a mesma lingua facilitaria, com vantagem,
a percecdo da sensibilidade mutua.

Aos fatores internos ao processo diplomatico acrescem os percalgos de
contexto que tornam a atividade diplomética uma missao de alto risco. Her6doto
retrata também a perigosidade inerente a circulagio de mensagens de grande
alcance politico por estradas em que a seguran¢a nido pondera, ou em que a
vigilancia representa sobretudo um risco para a correspondéncia diplomatica.
Por isso, o emissor cuidadoso tende a tomar precaugdes extremas atento ao bom
sucesso de uma missdo. Um caso sugestivo é protagonizado por Harpago, um
homem de confianga do medo Astiages, avo de Ciro, por este outrora encarregado
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de eliminar um herdeiro ameacador ao seu poder, o neto por altura do seu
nascimento. Por ter poupado a crianca e desobedecido as ordens recebidas,
Harpago passou de homem de confianca a inimigo do rei e por isso se viu punido
com a morte do préprio filho. A vinganga que entdo congeminou implicava
estimular Ciro a passar de uma ameaca latente a inimigo declarado do avo, para,
dessa forma, reclamar o poder que de direito lhe pertencia. Era, portanto,
de insubordinagdo contra o senhor da Média a sugestdo que Harpago registou
numa carta enviada a Ciro (1.123.3-4):

Mas como as estradas estavam sob vigilancia, nio teve outro remédio senido
servir-se deste expediente: preparou uma lebre, abrindo-lhe a barriga sem lhe
arrancar um unico pélo (...). Meteu-lhe dentro uma carta, onde expunha o
projeto que tinha em mente. Depois voltou a coser a barriga da lebre, entregou
umas redes ao mais fiel dos seus escravos para lhe dar o ar de um cagador,
e mandou-o para a Pérsia, com o encargo de, no momento da entrega da lebre
a Ciro, lhe fazer, de viva voz, esta recomendagao: que a abrisse por suas
proprias maos, quando ninguém presenciasse esta operagéo.

Fica claro que nem sempre o emissario é conhecedor da mensagem que se
encarrega de entregar. Em assuntos de maior gravidade, a exigir sigilo absoluto
- como é o caso de uma conjura contra um soberano que se pretende depor -,
uma carta selada pode substituir-se & mensagem oral do proprio mensageiro,
tal como era pratica na tradicional troca de mensagens."!

Nio foram menos engenhosos os processos usados em outras missdes de
igual importancia. Assim Histieu de Mileto, ao pretender mobilizar para uma
revolta Aristagoras, que se encontrava na corte de Susa, usou um processo
engenhoso para iludir o controle inimigo (5.35.2-3): fez chegar a Susa “o famoso
mensageiro que trazia tatuada na cabe¢ca uma informagdo a sugerir que
Aristagoras se revoltasse contra o rei. Quando Histieu decidiu incitar Aristdgoras
a rebelido, ndo viu outra forma segura de lho comunicar, de tal modo o controle
das estradas era apertado. Mandou entdo rapar a cabeca do mais fiel dos seus
escravos, tatuou-lhe a mensagem e aguardou que o cabelo voltasse a crescer”
Por sua vez Demarato, o espartano residente na corte persa, para enviar a Lacede-
monia uma carta conspirativa, que avisava os seus compatriotas do ataque de
Xerxes, serviu-se do processo de raspar a cera das tabuinhas, de escrever sobre a
propria madeira e recolocar a cera por cima, de modo a que a tabuinha, sob um
aspeto comum, ocultasse uma mensagem secreta (7.239.3).

Independentemente das dificuldades no percurso, outros perigos poderiam
prever-se da parte dos recetores das mensagens, ainda que um velho cédigo de

! Karavites (1987: 70-71), ao abordar a predominédncia da mensagem oral no contexto
homérico, lembra também como a falta de literacia imporia restri¢oes ao uso do texto escrito.
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respeito pelo mensageiro vigorasse.'* Da sua antiguidade, fala a ideia de que,
para salvaguarda dos mensageiros, houvesse uma entidade protetora, nem mais
nem menos do que Taltibio, o velho arauto de Agamémnon, em Troia. Taltibio
detinha, em Esparta, um herdon atestando as suas prerrogativas de entidade
sagrada; aos seus descendentes, os Taltibiadas, estava conferida toda a atividade
diplomatica espartana (7.134.1; cf. Pausanias 3.12.7, 7.24.1). Por isso, teve uma
reacdo de cdlera quando os Lacedemonios, repetindo de resto um gesto semelhan-
te ao que os Atenienses tiveram em circunstincias idénticas, entenderam lancar
a um pogo os arautos de Dario que vinham exigir submissdo, com um pedido de
terra e dgua (7.133).” Independentemente da agressividade da missdao de que os
arautos persas estavam encarregados, o homicidio cometido pelos Lacedemodnios
valeu-lhes uma puni¢do de grande simbolismo: os rituais sagrados prestados a
Taltibio manifestaram a polui¢io que afetava a cidade e exigiram, como reparagio,
que vitimas espartanas fossem enviadas ao rei persa em desagravo (7.134.2).
Mas chegados a Susa dois nobres espartanos que se tinham voluntariamente
oferecido ao que se pensava ser uma condenagio a morte, Xerxes surpreendeu-os
(7.136.2): “Num rasgo de generosidade, disse-lhes que néo ia assumir um compor-
tamento semelhante ao dos Lacedemodnios. Que eles tinham violado o direito
universal (ta médvtov avOpwnwv vopopa) ao matarem os arautos e que ele ndo
iria repetir o ato que lhes reprovava; que se, por represalia, os matasse, estaria a
libertar os Lacedemonios de culpa”.'*

A lei da imunidade, no entanto, dificilmente se aplicaria quando o compor-
tamento dos arautos transgredia as regras comuns, desde logo o respeito mutuo
que se pressupunha entre emissarios e destinatarios da missio. Assim aconteceu
com uma delegacdo de sete persas, homens destacados no exército, enviados a
Amintas, senhor da Macedénia, também a pedir agua e terra para o Grande Rei
(5.17-21). Depois de favoravelmente atendidos por Amintas, receberam mesmo
do monarca uma recepgio, preparada com generosidade e simpatia. O que nédo
impediu que, no calor dos brindes, os hospedes se tivessem lembrado de exigir,

/

2 Um caso em que um mensageiro é eliminado pelos recetores da mensagem ocorreu
também no Egito com os homens enviados por Cambises a Ménfis (3.14.2). Alcock, Mosley
(1975: 122) especificam a indole deste codigo, baseado em regras tradicionais de &mbito religioso
e de hospedagem, sem que houvesse propriamente “uma teoria de imunidade diplomatica”
Karavites 1987: 45 relaciona esta imunidade com a tradigao que atribui aos arautos origem divina.

13 Cf. Arist., Rhet. 1399b 11-2: “Dar terra e 4gua é aceitar a submissao”.

4 Bakker (2012: 117) inclui este episédio entre os que, em Herddoto, exemplificam uma
determinada convengdo: a da narrativa educativa, em que estrangeiros tém algo a ensinar aos
Gregos. Embora haja nesta opgao alguma ironia, porque em outras ocasides Xerxes nao hesitou
em violar a lei dos hospedes, mesmo assim a mensagem em si mesma é importante. Karavites
(1987: 46) salienta como esta tentativa de reparagdo da parte dos Espartanos ndo pareceu
suficiente para apaziguar a ira de Taltibio. Assim, anos mais tarde, em 430-429 a.C., os Atenienses
infligiram a morte a dois embaixadores espartanos, que eram filhos daqueles a quem Xerxes
tinha poupado a vida (cf. Thuc. 2.67).
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contra as normas mais elementares, a presenca a mesa das mulheres, concubinas
ou mesmo esposas legitimas. E o argumento era ser esse o habito entre os Persas."”
Além de a justificagdo ser falsa, a proposta era pelo menos claramente ofensiva
dos habitos maceddnios, demonstrando assim ou um desconhecimento desapro-
priado num emissario, ou, muito provavelmente, um desrespeito desafiador da
parte de quem se achava com vantagem. As palavras de Amintas esclarecem os
motivos da sua cedéncia (5.18.3): “Persas, essa ndo é a nossa etiqueta, bem pelo
contrario, é uso entre nds que homens e mulheres estejam separados. Mas uma
vez que vocés, que sdo quem manda aqui, assim o desejam, que também essa
vossa pretensdo seja satisfeita” Depois de esclarecida, como ofensiva, a exigéncia,
a agressdo persa foi mais longe ainda, com o assédio sexual despudorado das
mulheres diante dos Macedénios. Por isso, a cilada montada por Alexandre,
filho de Amintas, de, a pretexto de um banho, ter retirado momentaneamente as
mulheres da sala dos banquetes para as substituir por homens disfarcados de
mulheres e assim liquidar os persas, ndo deixou de ser legitima. Her6doto nédo
evoca, neste caso, a infra¢do a lei da imunidade diplomética. Narra apenas como
o episddio terminou de forma ainda mais vergonhosa para os Persas, porque,
quando se desencadearam as buscas pelos desaparecidos, Alexandre comprou a
peso de ouro e com a oferta da sua irma a Bubares, o encarregado da busca,
o siléncio sobre a morte dos infratores.

3. DIPLOMACIA NA DINAMICA DA GUERRA: UM PROCESSO EM EVOLU(;AO

3.1. Diplomacia mitica no proémio das Histérias

Como ¢ sabido, Herédoto compds alguns capitulos proémicos (1.1-5) para,
depois de se identificar como autor, fazer uma declaracdo de principios e de
objetivos para a obra que iniciava. E ao definir como seu objeto principal as
causas da guerra desencadeada entre Gregos e Barbaros, recua até um plano de
raptos miticos, em que se adivinhava ja uma propensdo em poténcia para um
enorme e constante conflito entre dois blocos naturalmente condenados a uma
oposic¢do. Depois de ensaiado com os raptos de Io e de Europa, o que parecia um
jogo alternado de incursdes em terreno adversario, sem maiores consequéncias
para além de um rapto de mulheres, de alguma forma recrudesceu quando os
Argonautas trouxeram, da Coélquida, Medeia. Estes seriam episodios de menor
importancia para quem tivesse algum senso comum, como também para o nosso
objetivo de sondar a diplomacia de guerra, nao fossem eles ja significativos de um
grande conflito em poténcia. Talvez por isso se justifique que Herddoto inclua,

> Trazer para a mesa as esposas legitimas, a participar em banquetes, era uma pratica
inaceitével para os Gregos e, a0 que parece, também para os Persas (cf. Plut., Moralia 613a).
Se assim é, Herddoto atribui aos emissarios persas uma atitude abusiva, escudados na circuns-
tancia de ndo poderem ser desmentidos.
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neste contencioso em embrido, o que serd também um embrido de jogo
diplomatico (1.2.3): “O rei de Colcos enviou um arauto a Hélade a pedir justica
pelo rapto e a reclamar a filha. Os Gregos responderam que nunca lhes tinham
sido dadas satisfagoes pelo rapto de Io, e que, portanto, também lhas ndo dariam
aeles” A mensagem, neste caso, é ainda apenas reagdo a uma ofensa e reivindicagao
da necessaria repara¢ao. Mas a dindmica narrativa obedece ao esquema elementar
para este tipo de episodios, nos seus intervenientes, nos motivos conectados com
um conflito e no laconismo nos termos da mensagem.

Estava, de qualquer forma, iniciada uma nova fase na sequéncia dos raptos.
Porque, apds receberem esta mensagem, também os Gregos passaram a recorrer
ao mesmo processo (1.3.2): “Entao, raptada Helena aos Gregos, estes decidiram,
numa primeira fase, enviar mensageiros a reclama-la e a exigir justica pelo rapto.
Aos argumentos que apresentaram, os adversarios responderam com o rapto de
Medeia. Nao davam satisfagdes nem devolviam o que lhes era reclamado ...
Seguindo o exemplo de Homero,' Herddoto implica a diplomacia nos precedentes
da guerra de Troia ou, mais ainda, nos velhos mitos de Medeia e de Helena.
E, pelos resultados, é patente a sua ineficacia e contributo ndo para o apazigua-
mento, mas para o recrudescimento das hostilidades. Dessa forma prenuncia a
importancia que passard a dar ao motivo quando os conflitos evoluem do plano
mitico para o ‘histérico’ e vao ganhando dimensao.

3.2. Iniciativas diplomaticas no Oriente

Vencida a fase remota e simbdlica de incidentes no plano mitico, Herédoto
inicia a sua narrativa com o logos lidio. Dentro do que sera uma regra geral em
Historias, esta fora de causa o registo exaustivo de cada reinado, para prevalecer
um conjunto seletivo de episédios que respondam a interpretagao geral que o
historiador pretende dar dos acontecimentos. E assim as campanhas militares,
como a consequéncia visivel de uma tensdo natural entre fortes e fracos, detém
manifesta prioridade. Com frequéncia, a diplomacia nelas envolvida vai também
ganhando nitidez.

16 JI. 3.205-224. Este é o momento em que um dos velhos de Troia, Antenor, recorda a
Helena, sobre as muralhas da cidade invadida, a missao diplomética de que, no passado, Ulisses
e Menelau se encarregaram por sua causa. Alguns topicos interessantes podem ser salientados
no relato desta visita: a hospitalidade com que os embaixadores dos Gregos foram recebidos em
Troia, a distingdo que levou a preferéncia, como responsaveis pela missao, por nomes talentosos
e ‘ardilosos’ no discurso como eram o Atrida e o soberano de Itaca para representar os interesses
do ofendido, a constitui¢do de uma assembleia de Troianos para ouvirem a sua mensagem.
Herdédoto retoma esta diligéncia diplomatica em torno da recuperagdo de Helena, que teria
evitado a guerra de Troia, em 2.118.1-3. Ulisses viria a ter, na Iliada, outras ocasides para mostrar
a sua habilidade diplomatica; é flagrante a missdo de que foi encarregado junto de um Aquiles
ofendido, na tentativa de o fazer regressar ao combate (Canto IX). Este é um episddio
minuciosamente analisado por Karavites (1987: 88-95).

64



Maria de Fitima Silva

Antes que o confronto entre Barbaros e Gregos se desencadeasse em plenitu-
de, as primeiras arremetidas envolveram os Gregos da Asia, cuja autonomia se
encontrava permanentemente ameagada pela vizinhanga geografica do inimigo.
E entdo entre o lidio Aliates e Trasibulo de Mileto que se desencadeia uma
primeira agdo com algum relevo entre os dois blocos (1.17-22): a campanha lidia
contra Mileto. Iniciada como um processo de pilhagem e guerra fria, a investida
lidia contra a importante cidade da Idnia ia-se arrastando por longos onze anos,
sem resultados definitivos. O incéndio, redimensionado por causas naturais, que
se estendeu das searas milésias ao templo de Atena, veio alterar o rumo dos
acontecimentos. Para a cura da doenca que vitimou Aliates — evidéncia do
desagrado da deusa -, o oraculo de Delfos exigiu do invasor a reconstru¢éo do
templo. E foi entdo que um movimento diplomatico interveio entre os dois
blocos. De Corinto, o tirano Periandro, “ligado por lagos estreitos de hospitalidade
com Trasibulo (...), ao ter conhecimento do ordculo dado a Aliates, enviou um
mensageiro a anuncia-lo, para que Trasibulo, prevenido, decidisse de acordo com
as circunstincias” (1.20.1). Por sua vez Aliates tomou uma iniciativa paralela,
enviando a Mileto um arauto com a inten¢ao de propor uma trégua, necessaria a
satisfacdo da imposi¢do do ordculo. Mas destes contactos nao resultaram meras
informagdes; porque alertado a devido tempo, Trasibulo preparou uma estratégia
para iludir o arauto e lhe sugerir uma leitura falsa da verdadeira situagdo de
Mileto em termos de capacidade de resisténcia. A imagem que lhe proporcionou
da cidade era de abundancia e de festa; mais do que por palavras, a resposta era
complementada por uma aparéncia sugestiva. Nem o arauto se limitou a
transmissdo passiva de uma mensagem: viu, interpretou e relatou o que vira,
condicionando dessa forma o evoluir dos acontecimentos (1.22.4): “De imediato
deu-se a reconcilia¢io entre os dois, na condi¢io de serem héspedes e aliados um
do outro” O processo diplomatico, nesta circunstancia, obedece a uma logica
triangular em que dominam: a intervengdo preventiva de um aliado, a visao
estratégica de Trasibulo e a crenga facil de Aliates na mensagem do arauto.
Quanto a este, ao assumir a qualidade de testemunha de um quadro inesperado,
tornou-se efetivamente determinante no desfecho dos acontecimentos. A diploma-
cia dava os primeiros sinais de vir a ser uma arte exigente e sofisticada.

Com a atengdo prestada ao ataque de Aliates contra Mileto, a narrativa abre
uma das frentes de conflito decisivas, numa primeira fase de contencioso entre o
Oriente e o Ocidente: a que visa os Gregos da Ionia. Estes serdo, para os soberanos
orientais, o primeiro objeto de ambi¢do e, a0 mesmo tempo, o primeiro alvo de
uma investida diplomatica. Seguindo a mesma perspetiva de ir consolidando,
através de arremetidas contra os Gregos da Idnia, um conflito de maiores
dimensdes, Creso, o sucessor de Aliates no trono da Lidia, ndao esconde as suas
ambicdes sobre as diversas cidades, ndo apenas da costa asidtica, como até mesmo
das ilhas (1.26.3), “aduzindo, em cada caso, razdes diversas: incriminando com
maior gravidade aqueles contra quem era possivel inventar motivos fortes, e,
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para os outros, alegando mesmo pretextos futeis” Mas, com o tempo, foram
muito mais além as ambig¢des de Creso. O seu alvo voltou-se entdo para Ciro da
Pérsia, que crescia junto as suas fronteiras como um adversario temivel. Estas duas
campanhas concebidas por Creso — contra os I6nios e contra Ciro - detém,
na narrativa, uma certa simetria, porquanto o soberano persa, ao perceber as
intengdes do senhor de Sardis, faz por sua vez uma investida diplomatica junto
dos Gregos da I6nia, “numa tentativa de os separar de Creso” (1.76.3). Tentativa
frustrada, porque nio teve acolhimento por parte dos destinatarios. Quando
mais tarde, ja derrotado Creso pelo adversario persa, os I6nios tentaram, por sua
iniciativa, uma abordagem diplomatica junto do vencedor para reverter a situa-
¢do, aceitando agora a supremacia de Ciro, receberam a natural recusa perante o
tardio da sua decisdo (1.141.3).

Para a sua politica de conquista territorial, que se anunciava de maiores
dimensdes, Creso ndo s6 se aconselhou junto de diferentes oraculos, como
desencadeou uma ofensiva diplomatica vigorosa, junto dos que considerou
potenciais aliados de interesse para os seus planos: os Egipcios e os Babilonios
(1.77.1-2)." Neste contexto, Herodoto dd particular relevo a uma nova frente que
se abre também no xadrez politico do mundo conhecido de entdo: uma primeira
abordagem dos povos mais fortes da Grécia continental, Lacedemonios e
Atenienses (1.56.1-2). O enunciado com que Herdédoto assinala o alcance signifi-
cativo desta iniciativa de Creso para o sentido geral da sua narrativa — as relagoes
entre o Oriente e a Grécia, agora também continental — da conta de uma nova
fase na arremetida diplomatica (1.69.1-2): «Creso enviou mensageiros a Esparta
com presentes, a solicitar alianca, e com instrucdes sobre o que deviam dizer”.
O cuidado nos preparativos da missdo é manifesto; pela primeira vez ¢ feita
referéncia a presentes, certamente uma forma de tornar a diplomacia mais
persuasiva, como Creso tem ainda o cuidado de instruir os seus emissarios sobre
o teor de uma mensagem que, também pela primeira vez, Heréddoto reproduz em
discurso direto: “Manda-nos Creso, rei dos Lidios e de outros povos, que vos diz
o seguinte: ‘Lacedemonios, vaticinou o deus que, como amigo, me ligasse ao
grego; como sei que vos tendes o primado da Hélade, convido-vos pois, de acordo
com o oriculo, e quero ser vosso amigo e aliado, sem dolo nem fraude™
Os termos sdo prudentes e estudados. Associada aos presentes, a mensagem
comega por valorizar o poder de quem a envia, ndo s6 uma forma de pressio,
mas também uma aliciante num pedido de aliangas, reforgada pela autoridade de
Apolo, como o mandante superior da embaixada. O remate é apenas a confirmagio
da limpidez de intengdes, admitindo, no entanto, que nem sempre a diplomacia
é clara nas suas estratégias e objetivos. A adesdo rapida e incondicional a solicitacdo

17 Adcock, Mosley (1975: 11) sublinham esta fase essencial da diplomacia: “A gestao de
interesses requeria negocia¢do entre aliados antes da negociagdo com o inimigo”
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de Creso por parte dos Lacedemdnios mostra como ¢ proficua uma diplomacia
bem organizada e minuciosa (1.70.1): “Os Lacedemdnios sentiram-se honrados
com a preferéncia de Creso e retribuiram os presentes”. O momento de por a
prova este acordo promissor chegou justamente quando o rei da Lidia se viu em
desvantagem na campanha que promoveu contra Ciro. O seu apelo para que os
aliados se apresentassem de imediato ndo se traduziu, porém, na vinda dos
Lacedemonios, entdo ocupados com um conflito local, contra os Argivos,
por uma questdo territorial.

Na tensdo crescente que afetava os povos asiaticos, a tentativa de encontrar
aliados na Grécia tornou-se frequente. Depois de Creso, foram os Idnios,
ameagados pela ambigao de Ciro, a empreender nova abordagem. E os Espartanos,
pelo seu reconhecido prestigio no mundo grego, foram mais uma vez os preferi-
dos." No entanto, ao contrario do que acontecera com Creso, a estratégia agora
adotada mostrou-se completamente desadequada ao destinatario, apesar de os
I6nios e Eolios, porque gregos, deverem ter do seu interlocutor um conhecimento
mais consistente. A embaixada apostou, em primeiro lugar, no aparato, a carater
com 0s seus proprios costumes, para surpreender um povo bem conhecido pela
sua austeridade (1.152.1): o seu porta-voz “envergou uma veste de purpura para
que, ao terem noticia do caso, os Espartanos acorressem em grande niimero”. E se
a imagem néo foi certamente a mais adequada, ndo o foi também o discurso:
“Perante a assembleia, 0 mensageiro proferiu um longo discurso a pedir auxilio».
Desagradados, os Lacedemonios responderam com total indiferenca e desprezo
a pretensdo dos visitantes."

Mesmo assim, depois de retornarem a casa, os Ionios diligenciaram, como
nova missao desta vez junto de Ciro, rentabilizar uma iniciativa afinal frustrada
(1.152.3): “Chegados a Foceia, estes enviaram a Sardis um dos seus, o mais

'8 Adcock, Mosley (1975: 128) sublinham também a inexperiéncia das cidades gregas desta
época no que se poderia chamar ‘politica internacional’ e os limites muito estritos das relagoes
praticadas entre povos, circunscritas a razdes de vizinhanga.

19 A preferéncia dos Lacedemonios por discursos breves e a inutilidade de se aduzir grandes
argumentagdes é um topico repetido no contexto da diplomacia. Assim também a abordagem
dos Samios expulsos por Policrates (3.46.1-2), a quem os Lacedemonios deram a oportunidade
de expor a sua pretensdo diante do governo de Esparta, pecou por esse erro. Apés uma primeira
alocugdo falhada, os exilados, conscientes do erro cometido, “nada mais acrescentaram; limita-
ram-se a trazer um saco e a declarar que estava vazio de farinha. O que mereceu o comentario
de que, sobre o saco, ja se tinham alargado demais” Com o tempo, o laconismo dos Espartanos
parece ter-se ainda radicalizado. Quando se tratou de abordagens do inimigo persa, que procurava,
em contactos com as diversas cidades gregas, dividi-las e neutralizar-lhes a resisténcia, os Espar-
tanos passaram a responder com o simples siléncio (9.49.1): “Depois de fazer a sua intervencao,
o arauto aguardou algum tempo. Como ninguém lhe respondia, deu meia volta e foi relatar o
ocorrido a Mardénio” Asheri (1989: 354) comenta os aspetos negativos na atitude dos Espartanos
quando confrontados com emissarios: “A imagem de Esparta, que emerge destes encontros, é a
de uma cidade com uma visdo limitadissima, patriética, arrogante em palavras e totalmente
ineficaz em atos”
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distinto, de nome Lacrines, para transmitir a Ciro, da parte dos Lacedemdnios,
uma mensagem: que ndo lhe permitiriam que arrasasse uma sé das cidades
gregas’. Mas o resultado conseguido nao foi melhor do que o obtido em Esparta.

Ao tempo da revolta iénica, quando Dario dirigia o destino dos Persas, uma
nova missao diplomatica promovida pelos revoltosos voltou a ter Esparta e
Atenas por seu alvo. Desta vez o tirano de Mileto assumiu, em presenga, a respon-
sabilidade da abordagem (5.49.1). Usando um mapa como base da sua argumen-
tagdo,” Aristagoras desenvolveu, em primeiro lugar junto de Cledmenes, o rei de
Esparta - ou ndo fosse este o parceiro que melhor capacidade militar detinha -,
um discurso em que procurou identificar as carateristicas do adversario a
confrontar: a riqueza e o armamento abundante dos Persas, ainda que a ser
manipulado por um povo sem maiores credenciais como combatente, as carate-
risticas do terreno e a rota a cumprir no confronto sucessivo com varios povos,
tudo naturalmente contraposto a valentia dos efetivos lacedeménios. Cledmenes
correspondeu ao pedido com o habitual laconismo, limitando-se a pedir trés dias
para ponderar.”! Ao fim desse prazo, voltou a ser sobrio e direto, questionando
brevemente o visitante sobre o tempo necessario para percorrer a distincia entre
o0 agressor, os I6nios neste caso, e o seu alvo, a corte persa. Herddoto é entao
expressivo no comentario que faz sobre os meandros da diplomacia (5.50.2):
“O Milésio, que até ai se tinha mostrado hébil e capaz de engodar o seu inter-
locutor, neste momento cometeu um erro fatal; nunca deveria ter falado a
verdade, se queria levar os Espartanos até a Asia; mas falou e descaiu-se a dizer
que eram precisos trés meses para fazer esse percurso’. Habituado, dentro da
geografia aberta da Idnia, a encarar as viagens como uma experiéncia banal, o
Milésio ndo se deu conta da relutincia natural dos Espartanos em abandonarem
o seu territério.” A persuasdo, mais do que nunca, é sentida como um fator
dominante no discurso diplomatico. E essa depende, muito mais do que da
verdade, da natureza do auditdrio a atingir. Desiludido com o resultado dos
argumentos, Aristagoras assumiu-se como suplicante para ganhar mais um

2 Possivelmente este seria 0 mapa tragado por Anaximandro na primeira metade do séc. VI
a.C., que aparece no mundo grego como uma novidade. Este primeiro mapa veio a ser melhorado
e retocado por Hecateu de Mileto e, pelos pormenores que Aristigoras pdde mostrar em
Esparta, talvez se tratasse ja da versao melhorada. Cf. Nenci (1994: 223-224), Rocha Pereira
(1994: XVII-XVIII). Com este instrumento, Aristdgoras pretendia renovar o efeito de surpresa
antes produzido pelas vestes de parpura.

2 Nenci (1994: 227) interpreta este adiamento de trés dias na resposta como um sinal da
ponderacdo e sensatez de Cledmenes, a contrastar com a precipitagdo da resposta que serd dada
pelos Atenienses em fungdo de uma Uinica assembleia. O adiamento, como sintoma de prudéncia,
vai-se associando de forma permanente a imagem dos Espartanos. Também adiante, em 9.8.1,
antes da batalha de Plateias, as autoridades de Esparta, confrontadas com uma missdo
diplomatica desta vez ateniense, adiaram por vérios dias a sua resposta.

2 Condicionava-os, em certa medida, a sua tradicional debilidade maritima, dado que o seu
potencial assentava em forgas terrestres.
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pouco da atencdo do Espartano e passou a tentar a corrup¢io (5.51.1-2); ofereceu
dinheiro, quantias cada vez mais elevadas, para comprar a alianca desejada,
de uma forma, aos olhos de Esparta, tdo despudorada que até a uma crianca,
como Gorgo, a filha de Cledmenes que assistia a cena, impressionou: “Pai, se ndo
te afastares e saires daqui, o estrangeiro vai acabar por te corromper”. Frustrada a
primeira tentativa, Aristagoras passou entdo a abordar os Atenienses. Foi, desta
vez, a0 povo em assembleia que repetiu os mesmos argumentos, “sobre as
riquezas da Asia e sobre a técnica de combate persa” (5.97.1), acrescentando
razdes de parentesco e amontoando vantagens.” Sobre o sucesso agora obtido, o
narrador comenta (5.97.2): “Em suma, parece mais facil enganar uma multiddo
de pessoas do que uma so, se considerarmos que nao foi possivel a Aristagoras
ludibriar Cleémenes, mas fé-lo a trinta mil Atenienses”, numa clara censura ao
poder da retdrica sobre as massas.

A diplomacia que acompanhava o relacionamento ambiguo entre Oriente e
as maiores cidades da Grécia, numa primeira fase ainda relativamente timida,
mas que a experiéncia foi aperfeicoando, tinha paralelo naquela que igualmente
acontecia nos passos mais relevantes do avanco imperialista dos Persas nas quatro
partidas do mundo.

Na narrativa de Herddoto, o paralelo é claro na abordagem que os Persas
fazem dos que consideravam povos periféricos e, por isso, pouco dignos de
consideracdo. A surpresa perante a reacdo do interlocutor vai-se repetindo de
caso para caso. Assim Ciro, naquela que foi a tltima campanha da sua vida contra
os Massagetas, ajustou o recurso a emissarios a indole da sua adversaria do
momento, uma mulher e rainha de um povo, no seu preconceito, pouco
desenvolvido e ingénuo: Témiris. Usando de um argumento que lhe pareceu
eficaz na circunstincia (1.205.1), “através de uma embaixada pediu Témiris em

>

casamento, dizendo-se desejoso de a ter por esposa’.** O argumento néo colheu,
no entanto, o efeito desejado gracas a perspicacia da visada; consciente da
falsidade da proposta, Tomiris respondeu com uma recusa e, mais ainda,
abertamente replicou a iniciativa com uma mensagem, agora para propor
condi¢oes de guerra (1.206.2-3): “Pois bem, se é tdo grande o teu desejo de
defrontar os Massagetas, abandona essa tarefa penosa de langar uma ponte sobre
o rio, e quando as minhas tropas estiverem do Araxes a trés dias de viagem,

atravessa para o nosso territorio. Ou entdo, se preferires esperar-nos no teu

# Este é um exemplo do que Fabule (2011: 45) chama “desinformagdo” e que carateriza com
estas palavras: “Embora Aristagoras esteja numa situagao desesperada, a apresentagao que faz
das disposigoes e potencial persas tem de ser plausivel perante os Atenienses, mesmo se nao
estritamente verdadeira”

2 Estratégia semelhante haveria de ser usada por Cambises em relagao a Amasis, senhor do
Egito, a quem igualmente, através de um arauto, pediu uma das filhas em casamento (3.1.2),
“porque se a desse, o farad ficaria mortificado; se a ndo desse, incorria na ira de Cambises”
O alcance politico desta diligéncia fica claramente explicitado por Herédoto.
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terreno, faz tu o que acabo de dizer”. Estas sdo as palavras, claras e lucidas, que
Herddoto poe na boca de Témiris, em contraste com a hesitagdo que elas
despoletam em Ciro. Incapaz de decidir com a seguranca de outrora, o Grande
Rei opta por reunir um conselho para avaliar as vantagens e inconvenientes da
proposta. Aconselhado a prosseguir, Ciro usa no avango em territério inimigo da
mesma falsidade que tinha usado na preparagido da campanha; ilude agora o
adversdrio com um banquete e chacina um inimigo perturbado pelo vinho.
Entre os capturados encontra-se Espargapises, o filho darainha que, envergonhado
do ludibrio em que se deixou cair, viria a suicidar-se. E neste quadro que a
diplomacia entre Persas e Massagetas se esgota com uma ultima - e decisiva -
mensagem de Tomiris, que ¢ uma ameaca de morte, de uma mae e rainha, dirigida
ao seu poderoso adversario (1.212.3): “Devolve-me o meu filho e sai desta terra
impune, apesar de teres ultrajado um ter¢o do exército massageta. Se o néo
fizeres, juro pelo Sol, senhor dos Massagetas, que essa tua avidez de sangue eu ta
satisfarei”. Ao mesmo tempo concreta e profética, esta mensagem encerrava o
ataque persa contra um povo que, sem ser mais do que uma comunidade
periférica da Asia, teria o mérito de eliminar o Grande Ciro.

De uma dimensao completamente diferente foi a campanha que Cambises,
o filho de Ciro, empreendeu contra o Egito, ainda que varios pormenores
narrativos as associem. A propria extensdo e poderio do territorio, além das suas
carateristicas geograficas muito particulares e exigentes, colocaram a diplomacia
como uma prioridade a ter em conta. Antes de mais, ainda na fase dos preparativos,
o rei persa usou-a para assegurar a logistica da campanha, nomeadamente para
garantir o abastecimento de agua. Alertado para a importancia de prever esta
condi¢do indispensavel ao avango das suas tropas, Cambises (3.7.2; cf. 3.9.1)
“mandou mensageiros ao rei da Ardbia, a pedir que lhe assegurasse a travessia.
Para tal empenhou a sua palavra e recebeu uma garantia do soberano arabe”

Quando, ja em pleno avango em territdrio egipcio, o invasor definia alvos
prioritarios, pareceu-lhe essencial conhecé-los antecipadamente. A diplomacia
confundiu-se entdo com espionagem. Foi o caso dos Etiopes (tdo distantes e
desconhecidos como os Massagetas),” a quem Cambises enviou, como emissérios,
um grupo de Ictidfagos. Um fator essencial o levou a optar por esta solugio,
usando gente estrangeira fora do seu circulo de confianca: a lingua (3.19.1),
porque, como Egipcios oriundos de Elefantina, havia Ictiéfagos que conheciam a

» Sobre a imagem dos Etiopes em Her6doto como habitantes de uma periferia remota, vide
Torok (2014: 92-95), que se lhes refere, em termos gerais, com estas palavras: “As propriedades
do territdrio etiope correspondem as virtudes dos seus habitantes. A Etiopia da antiga poesia
grega é abengoada por um clima perfeito e por uma prosperidade paradisiaca. Do mesmo modo,
os seus habitantes sdo piedosos, honestos e impecdveis, e por isso merecem a visita dos deuses
que, de vez em quando, para 14 se retiram para escapar aos inconvenientes de uma humanidade
quezilenta e para auferirem de festas sem fim”. Dentro desta perspetiva, o confronto entre
Cambises e os Etiopes ¢ o de um conquistador louco perante um povo periférico, mas superior.
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lingua etiope.”® Encontrados os homens que cumpriam este requisito, o proprio
Cambises se encarregou de os informar dos procedimentos a adotar. Industriou-
-os sobre o que haveriam de dizer e recorreu aos presentes, pretendendo,
naturalmente, impressionar um povo periférico e distante com os requintes da
civilizagdo persa. Disfarcava assim as suas verdadeiras inten¢des. “Como presentes
levavam uma veste de purpura, um colar de ouro, pulseiras, um frasco de perfume
eum cantaro devinho da Fenicia” (3.20.1).”” A mensagem que deveriaacompanhar
a entrega das ofertas pretendia ser igualmente sedutora (3.21.1): “Cambises, rei dos
Persas, deseja estabelecer contigo um pacto de amizade e de hospitalidade;
por isso nos encarregou de entrar em conversagoes e te oferece estes presentes, de
cujo uso ele proprio tira o maior prazer”. Tal como Témiris, cuja inteligéncia Ciro
menosprezou como alguém que se encontrava fora das rotas da civilizagao,
mas que se mostrou perspicaz e a altura do desafio, outro tanto se passou com os
Etiopes. A leitura que fizeram dos presentes evidenciou ndo sé o desprezo por
hébitos diversos, incompreensiveis ou mesmo inferiores aos seus, mas também
como a diplomacia encara surpresas e dificuldades entre interlocutores que se
desconhecem e ndo entendem. Tal como a mensagem enviada por Témiris consti-
tuiu um desmascaramento desassombrado das faldcias arquitetadas por Ciro,
o soberano etiope nio fez também cerimdnia em usar a palavra certa para o que
via, “espionagem” (katomtat, 3.21.2), nem de rotular o rei persa com a censura
merecida de “um sujeito sem integridade” (olUte ékelvog avip Sikalog, 3.21.2).
Para Torok,” o rei etiope adianta mesmo “o mais importante comentario moral
sobre expansionismo em geral e sobre o expansionismo persa em particular:
‘Porque se tivesse integridade, ndo cobigaria outra terra além da sua, nem redu-
ziria a escravatura gente que nao lhe fez nenhum mal”. Sobre os presentes,
adiantou uma leitura surpreendente para quem lhos mandava (3.22.1-4):

Pegou entdo na veste de purpura e quis saber o que era e como tinha sido
tabricada; apesar de os Ictiéfagos lhe terem dito a verdade sobre a purpura e o
modo de a tingir, ele declarou falsos aqueles individuos e falsas as roupas que

% Elefantina, situada no extremo sul do Egito, era local de partida de caravanas em dire¢ao
ao sudeste. Segundo informacdo de Pausénias (1.33.4), os Ictiéfagos ndo viviam propriamente
na cidade, mas nas encostas do mar Vermelho. A prépria localizagao geografica justificava os
contactos comerciais regulares com a Etidpia, de onde advinha que alguns deles tivessem
conhecimento da lingua dos seus parceiros de negécios.

¥ O conjunto de presentes preparado por Cambises correspondia aquele com que habitual-
mente os Persas agraciavam soberanos estrangeiros ou altos dignitarios. Asheri, Medaglia,
Fraschetti (1990: 237) destacam o valor simbolico de cada oferta: o manto de pdrpura, de poder
real; o colar e as pulseiras, de riqueza; o perfume e o vinho, de um luxo requintado. Mesmo
aceitando que a troca de presentes, no plano da diplomacia, tenha o seu significado estratégico
e politico, sem duvida o seu simbolismo serve também ao sentido, propriamente literario,
da narrativa.

#2014: 106.
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usavam.” Depois interrogou-os sobre o ouro, o colar e as pulseiras. Os Ictiéfagos
explicaram-lhe que funcionavam de adorno e o rei desatou a rir; convencido
de que eram grilhetas, declarou que os Etiopes as tinham bem mais sélidas
que aquelas. Questionou-os entdo sobre o perfume; e quando o informaram a
respeito do processo de fabrico e aplicagdo, repetiu o comentario que tinha
feito a propdsito da veste. Quando, por fim, chegou a vez do vinho e soube
como se fabricava, ficou encantado com aquela bebida.*

E nio se ficou por aqui o rei etiope, retribuiu a altura presentes e mensagem
(3.21.3): “Pois bem, entreguem-lhe este arco com a seguinte recomendagdo:
‘O rei dos Etiopes dd ao soberano persa este conselho: quando os Persas souberem
manejar, com desenvoltura igual & minha, arcos deste tamanho, entdo sim,
ele que avance, com toda a sua superioridade numérica contra os Etiopes de
longa vida; mas até 14 que considere uma graca dos deuses que aos descendentes
dos Etiopes ndo passe pela cabeca anexarem, ao seu, um outro territério”.
Tal como Témiris, o rei etiope respondia aos subterfugios com uma clara declara-
¢do de guerra, ao mesmo tempo que sublinhava a inferioridade de uma civilizagéo
sofisticada perante os méritos de uma vida pura e bafejada pelos dons esponténeos
da natureza. A reagdo de Cambises ao relato que lhe chegava da Etidpia foi a
faria. A imponderagdo apoderou-se entdo de alguém que ia dando sinais de
demeéncia; colocando de lado os subterfugios, «decidiu por um avanco imediato
contra os Etiopes, sem tomar quaisquer disposi¢des quanto ao aprovisionamento
e sem refletir que se preparava para marchar até aos confins da terra» (3.25.1).
Ou seja, o resultado da embaixada transformou prudéncia em impetuosidade e
eventual sucesso em condenacgéo.

Das campanhas de grande dimensao que precederam aquela que sobretudo
ocupa os interesses de Her6doto — a que teve a Grécia como alvo - a da Citia,
empreendida por Dario, foi de enorme alcance dada a dimenséo geografica do
territorio a conquistar e a multiplicidade de nicleos populacionais envolvidos.
Em conformidade, os preparativos e a diplomacia de guerra foram-se redimensio-
nando em igual medida. O rei persa desenvolveu entdo uma enorme campanha de
recrutamento, enviando por todo o império mensageiros a garantir contribuicoes
em homens e equipamentos (4.83.1); por seu lado os Citas, percebendo a ameaga
e a impossibilidade de sozinhos enfrentarem tal potencial, trataram também,
com o envio de emissarios, de garantir aliancas com povos vizinhos (4.102.1).

# Ou seja, o rei etiope compreendeu o simbolismo da purpura, como simbolo de poder, e
apercebeu-se de que aceitd-la de presente seria 0 mesmo que assumir submissdo ao monarca
persa. Esta leitura, do seu ponto de vista, é de resto confirmada pelas pulseiras que ele toma
como grilhetas.

% E encontrou na bebida o ponto de partida para o relacionamento entre a alimentagao pura
dos Etiopes e a sua longevidade, entendendo como “porcaria” (k6mpog) a alimentagdo manipula-
da do seu adversdrio.
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A mensagem de que esses arautos estavam encarregados procurou ser minuciosa
na descri¢ao dos avangos ja feitos pelo inimigo e sobretudo sobre o que se
patenteava como um projeto politico em progresso (4.118.1): “expuseram-lhes
como é que o Persa, depois de ter dominado por inteiro o outro continente, tinha
construido uma ponte sobre o pescoco do Bosforo e tinha atravessado para o
lado de c&” Uma outra passagem que, depois de dominada a Tracia, o invasor se
preparava para assegurar sobre o Istro (Danubio), aconselhava a urgéncia de uma
mobilizagdo geral. E o discurso prolonga-se em considerandos sobre tatica de
guerra e de defesa, que fundamentem tal proémio. Pressente-se que uma diploma-
cia que se deseja eficaz se vai aperfeicoando, tendo por ferramenta uma argumen-
tagdo politica ponderada e correta, além de um poder argumentativo competente.
Ao mesmo tempo, os destinatarios envolvidos, num tempo em que os conflitos
alastram muito para além de duas forcas beligerantes, tornam-se também mais
dificeis de convencer e as unanimidades na resposta mais raras. O projeto de
defesa citio é disso exemplo; apesar da justeza dos argumentos usados pelos
emissarios, a verdade é que a desejada mobilizagdo de aliados ndo reuniu
consenso e os Citas viram-se compelidos a engendrar a sua propria estratégia de
defesa e a manter, a partir de agora, um dialogo a dois com o inimigo.

O modelo de oposicao ao invasor adotado pelos Citas seguiu a sua habitual
experiéncia de povo némada: ndo assentar um ponto de resisténcia concreto.
Como resultado, a incapacidade de um confronto direto, perante um adversario
invisivel, surpreendeu e desesperou a expectativa persa. Foi entdo que Dario
passou da perseguicdo as palavras e procurou estabelecer um dialogo com o
inimigo. Didlogo esse que nada teve de ‘diplomatico, porque assumiu a forma
declarada de desafio e ameaca (4.126.1): “Desgracado, porque persistes em fugir
se tens a possibilidade de escolher entre duas op¢des? Se te consideras capaz de
fazer frente ao meu poder, acaba com essas errancias e combate; se, pelo contrario,
reconheces a tua fraqueza, trata de por fim da mesma maneira a essa correria,
oferece ao teu senhor agua e terra, e entra em conversagdes comigo”. A um discur-
$0 em que arrogancia se misturava com impaciéncia e desespero, Idantirso, o rei
cita, respondeu com superioridade e minucia — e com alguma ironia também -,
detalhando, perante a ignorancia persa, os costumes ndmadas dos Citas; para
concluir que s6 o supremo ataque aos timulos dos seus antepassados os levaria a
entrar num conflito direto com o invasor. Uma troca de ofertas simbolicas
encerrou este contencioso diplomatico (4.131.1). Dos Citas, Dario recebeu de
presente uma ave, um rato, uma ra e cinco flechas. Um verdadeiro enigma que
suscitou, entre os membros do conselho persa, leituras opostas, otimista a do rei,
prudente e avisada a de Gébrias. A crer nas palavras de Gobrias, abria-se, com
esta troca de mensagens, caminho ao insucesso nesta campanha ousada (4.132.3):
“Se vocés, Persas, se ndo tornarem aves e ndo se erguerem nos céus, ou ratos e se
ndo enfiarem na terra, ou ras e nio saltarem para os charcos, ndo hao de regressar
a casa, vitimados pelas nossas flechas”
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3.4. Avan¢o do Oriente sobre a Grécia: outra dimensao da iniciativa

diplomatica

Cumprido este percurso militar e politico, feito de sucessos e de insucessos,
a verdade é que o império persa foi reforcando o seu poderio e alimentando uma
ambigdo insaciavel. A Grécia apareceu entdo como o objetivo seguinte, uma
porta aberta a conquista da Europa inteira.

Desde o reinado ja distante de Creso, como vimos, que as mensagens entre
Oriente e Ocidente se tinham desencadeado, a principio como uma possibilidade
de angaria¢do de aliados. Mesmo que nem sempre coroadas de éxito, as missoes
diplomaticas procuravam entdo ser persuasivas e mobilizadoras de boas vontades
da parte das mais poderosas cidades gregas, Atenas e Esparta. Como ¢é previsivel,
o tom mudou agora que se tratava de atacar e submeter o possivel aliado de entao.
Os Persas passaram a usar, para os seus multiplos destinatarios — as diversas
cidades gregas na mira da sua ambigao -, uma espécie de ultimato, sob forma de
uma mensagem-tipo, carregada de sentido: um pedido de terra e agua (cf,, e.g.,
4.126, 5.17.1, 6.48.1-49.1, 7.131-133), com que Dario pretendia esclarecer as
disposi¢oes dos Gregos, de confronto ou rendigdo (6.48.1).

Pela prépria magnitude que envolveu, esta tltima campanha das que
integram a narrativa de Her6doto reveste uma enorme abundancia de pormenores
em cada uma das suas etapas. Em conformidade, a diplomacia torna-se num
emaranhado constante e complexo; o Livro VII de Histdrias, que descreve, nas
diversas frentes e de ambos os lados, os preparativos do ataque, corresponde
verdadeiramente ao auge da atividade diplomética. E patente que os envolvidos
sao cada vez mais diversos, que atuam de forma mais concertada e em grupo, ao
mesmo tempo que as controvérsias geradas pelos interesses individuais vém
complicar um sucesso ja de si dificil de obter dada a dimenséo geral do conflito.
A retdrica de guerra vai inspirando longos discursos e aduzindo argumentos de
uma ética elevada. Ao mesmo tempo que a exaltagao geral justifica que o confron-
to, ou mesmo o insulto, perturbem a cortesia recomendavel em missoes delicadas.

Na propria tomada de decisdo, quando Xerxes ainda hesitava sobre o alvo a
atingir - se o Egito, que se tinha revoltado, ou a Grécia, que tinha recebido como
heranca dos planos do pai, Dario, entretanto falecido -, a corte persa foi visitada
por emissarios gregos. Vinham eles empenhados numa tentativa de o incentivar
ao projeto (caso dos Alévadas, da Tessélia, e dos Pisistratidas de Atenas, 7.6.2-3),
em nome de obscuros interesses, sem davida alheios a mobilizagdo geral que
urgia da parte ameagada. Por sua vez Xerxes, repetindo a estratégia que ja fora a
de seu pai, multiplicou-se em mensagens a pedir terra e dgua (7.32), a que
acrescentava agora, determinado a invasao fosse qual fosse a reagdo do inimigo,
a prevengdo de que seria necessario preparar as refeicdes do rei; “E eis porque
mandou pedir, uma segunda vez, agua e terra; porque imaginava que todos os
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que antes as tinham negado ao pedido de Dario, agora, por receio, as iriam
entregar”. As uUnicas cidades poupadas a visita de mensageiros persas foram
Atenas e Esparta, depois que uma tentativa anterior tinha resultado no homicidio
dos emissarios (vide supra).

Por toda a Grécia, o movimento diplomatico recrudesceu, perante a evidén-
cia do avango persa (7.145.2), num apelo a unido perante a grandeza de um
inimigo comum. As missoes diplométicas passaram a ser da iniciativa ‘dos Gregos,
que procuravam angariar, em nome de uma unio sélida, uma rede o mais ampla
possivel de aliados. Este foi o caso de Argos e da Sicilia, parceiros ambicionados
pelo seu potencial; em Siracusa, os embaixadores apresentaram credenciais com
o que poderia ter-se tornado uma espécie de formula na diplomacia do momento
(7.157.1): “Enviaram-nos os Lacedemonios e os seus aliados para vos mobilizar-
mos contra os barbaros”. Como também, depois de um apelo a defesa da liberdade
da Grécia perante um inimigo ambicioso e ameagador, que nao hesitaria em levar
adiante um projeto de conquista insaciavel pondo em risco aqueles que, por agora,
se julgavam fora do seu alcance, ditava uma conclusiao igualmente formular
(7.151.3): “Uma empresa bem concertada é, em todas as circunstincias, coroada
de éxito”.

Mas concertar uma iniciativa conjunta mostrava-se uma empresa cheia de
dificuldades. Negociagoes delicadas, face a tradi¢do enraizada de conflitos entre
Gregos ou aos pergaminhos de cada cidade, foram mesmo assim acontecendo e
Hero6doto destaca (7.148-149) o caso relevante da mobilizacido de Argos, renitente
a aderir perante agravos recentes e pesados dos Lacedemonios. Consultado o
oraculo de Delfos, porém, Argos reviu a sua posicdo e propds-se aderir a causa
comum, como uma embaixada de Gregos de varias proveniéncias lhe solicitava,
mediante condi¢des: uma trégua por 30 anos com os Lacedemodnios e comando
partilhado. A reagao dos emissarios de Esparta que se encontravam no grupo foi
dupla, de acordo com a sua capacidade decisdria (7.149.2): “A proposta da assem-
bleia a propdsito da trégua, responderam que iriam leva-la ao povo; mas quanto
ao comando, que estavam encarregados de dizer que os Espartanos tinham dois
reis e os Argivos um so, e que nao era possivel retirar o comando a um dos dois
reis espartanos’. Em consequéncia do conflito que se aprofundou com a negativa
radical dos Argivos, estes (7.149.3) “ordenaram aos embaixadores que abando-
nassem o seu territorio antes do nascer do sol, sob pena de serem tratados como
inimigos”. Sem duvida esta ¢ a forma, dentro das regras de preserva¢do da segu-
ranga de emissarios, para romper com uma proposta inaceitavel.*’ A esta versao
do episddio, garantida pelos Argivos, Herddoto acrescenta uma outra consensual

I Convite semelhante, em fun¢do do desagrado causado por um emissdrio, repete-se
quando, diante dos Atenienses, Alexandre I da Maceddnia se apresenta a defender interesses
persas (8.144.3): “E tu, de futuro, ndo voltes a apresentar aos Atenienses propostas semelhantes,
nem nos incites a praticar infamias, alegando prestar-nos uma valiosa ajuda, pois ndo queremos
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por toda a Grécia (7.150): a de que antes, Xerxes tinha também diligenciado,
através de um emissario, garantir a neutralidade de Argos, com o argumento de
um parentesco mitico com a cidade e com a promessa de um tratamento especial
durante a invasdo. Por isso, a exigéncia sobre a chefia nio teria sido mais do que
um pretexto para escusar Argos de alinhar na causa comum. Além de o facto de
estar envolvida uma cidade relevante como Argos justificar a especificidade desta
diligéncia, o seu interesse estd também em ser um exemplo de uma ofensiva
diplomatica complexa, em que interesses de duas partes em conflito se moviam
sobre o mesmo tabuleiro.”> Her6doto nio se sente capaz de afiancar qualquer
uma das versdes (7.152.1), reconhecendo apenas que, perante a turbuléncia do
momento, cada um tentou, numa diplomacia fracionada e controversa, defender
os que lhe pareciam os seus interesses. Claro é que a intensidade da diplomacia,
nestes anos complexos da invasdo persa, tinha atingido o seu climax.

Nio menos sugestiva dos problemas criados pela tensdo geral e pelo envolvi-
mento, numa mesma embaixada, de representantes de diferentes cidades é a
missdo junto de Gélon, na Sicilia. Colocada de novo em causa a atribui¢ao das
chefias como condi¢do para a interven¢do de um aliado, os interesses de Espar-
tanos e Atenienses nas negociagdes com o Siciliano mostraram-se divergentes. Se
aos Espartanos, fazendo-se porta-vozes da sensibilidade de todos, pareceria
insustentavel ceder a Gélon o comando geral das forcas gregas em troca de
efetivos e de um aprovisionamento logistico mesmo se generoso, aos Atenienses
parecia impossivel abdicar do comando naval em favor do Siciliano (7.159-161).
De registar é também o tom em que as negociagdes decorrem. E evidente que as
propostas vao fluindo de improviso e se Gélon as adianta com base na sua
determinagdo de soberano, os emissarios das diversas cidades gregas respondem
por sua conta, sem condicionalismos de consulta as respetivas autoridades.
Permitem-se mesmo um tom desabrido,* para manifestarem o desagrado face ao
decurso das negociagdes. Ainda que anénimos na maioria, a autonomia de que
dispdem mostra bem que se trata de muito mais do que de ‘servos’; quem fala é
gente poderosa, escudada numa responsabilidade civica que as circunstincias
facultam, que pode decidir com autonomia e que se sente a vontade no exercicio
da funcio.

que te aconteca nada de desagradével da parte dos Atenienses, dada a tua condigio de seu
proxeno e amigo”

2 Ofensiva essa, de resto, com raizes mais profundas, que passavam por diligéncias
diplomaticas junto da corte persa por parte de varias cidades gregas, no sentido de obter do
Grande Rei uma garantia de amizade; Argos contava-se nesse niimero (7.151).

¥ Cf. areagdo de Gélon perante a intervencao do representante dos Lacedemonios (7.160.1).
“Estrangeiro de Esparta, as injdrias dirigidas contra um amigo tendem a estimular-lhe a cdlera.
Mas apesar de, no teu discurso, me dirigires palavras insultuosas, ndo me irds demover a
responder na mesma moeda».
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Com o estalar do conflito, a atividade diplomatica abrandou e passou a
servir objetivos pontuais. No entanto, a vitoria decisiva dos Gregos em Salamina
havia ainda de depender de um emissario, Sicino, um servo de Temistocles e
pedagogo dos seus filhos (8.75.1). Tratou-se, em fungdo das dissensdes que o
pavor gerado por um inimigo de enorme potencial e ativo em varias frentes
provocava entre os chefes gregos, de uma missao clandestina, da responsabilidade
unica de Temistocles. A inten¢ao tinha um duplo alcance: iludir o adversario
com uma mensagem dolosa, ditada palavra por palavra pelo estratega, mobili-
zando-o para o ataque e, a0 mesmo tempo, impedir a retirada dos Gregos que
uma assembleia estava prestes a decidir com a discordancia radical de Temistocles.
O uso da meia verdade mostrou-se, na circunstancia, precioso (8.75.2):

Enviou-me, as escondidas dos Gregos, o general ateniense que, por sinal, ¢ do
partido do Rei e deseja que vocés, mais do que os Gregos, alcancem a vitdria.
Mandou-me informar-vos de que aqueles, tomados de pavor, se decidem pela
fuga e de que, nesta circunstancia, se ndo os deixarem escapar, se vos oferece
a oportunidade de realizarem a mais bela das missdes. De facto, eles ndo se
encontram de acordo e, portanto, ja ndo vos oporao resisténcia. Vao vé-los a
lutar entre si, tanto os que sdo a vosso favor como os que o nio sdo.

Este foi, com certeza, o golpe diplomatico mais bem-sucedido da guerra
contra os Persas, apesar da improvisacdo e do risco que acarretava, mas obede-
cendo as que poderiam considerar-se as regras de ouro da diplomacia: oportuni-
dade, eficiéncia, escolha certa das palavras e, sobretudo, consciéncia plena e
estratégica dos argumentos. A iniciativa coube a alguém que, no momento,
assumiu a autoridade decisiva da guerra, um general ateniense que assim torneava
os inconvenientes da democracia: perdida a disputa na assembleia, Temistocles
ganhava-a no terreno. O resultado é anunciado por Herédoto com um simples
apontamento (8.76.1): “Para os Persas aquelas eram noticias dignas de confianca”
A que se sucede uma segunda observa¢io nao menos relevante (8.78): “Prosseguia
acesa a discussdo entre os generais que estavam em Salamina. Ainda ndo sabiam
que os Barbaros os tinham cercado”. As condigdes da vitoria tinham sido impostas
pela diplomacia.

As vitodrias obtidas contra Xerxes no campo de batalha nao foram suficientes
para por um ponto final definitivo no conflito. E como o recome¢o de uma
outra etapa se adivinhava, houve como que uma retoma dos contactos entre os
diversos envolvidos, a semelhanga do que sucedera nos preparativos do primeiro
recontro. As tltimas diligéncias diplométicas desenvolvidas em territorio grego
tiveram, da parte dos Persas, a inten¢ao de dividir um inimigo que assim se lhes
tornaria mais vulneravel. Foi nesse sentido que, com uma embaixada, Mardonio,
encarregado dos assuntos da campanha depois da retirada de Xerxes, tentou
obter a alianga dos Atenienses e seduzi-los para vantagens que a generosidade do
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rei persa estava disposta a conceder-lhes (8.136, 8.140-144). De certo modo,
aabordagem das principais cidades gregas repetia, depois das ameagas, a tentativa
de conciliagdo e cumplicidade. Todavia, longe iam os tempos em que o desconhe-
cimento do interlocutor condicionava o contacto; Herodoto é bem explicito a
respeito dos pressupostos de Mardonio ao tentar cativar os Atenienses (8.136.1-3):

Mardédnio, ao ter conhecimento do que diziam os ordculos, enviou sem perda
de tempo, um mensageiro a Atenas, Alexandre da Macedénia, filho de
Amintas; e enviou-o0, nao s6 porque entre ele e os Persas existia um vinculo de
parentesco (...), mas também por saber que ele era proxeno e evérgeta dos
Atenienses. Entendia que essa seria a melhor forma de os cativar, por lhe ter
chegado aos ouvidos que se tratava de um povo numeroso e corajoso, que
tinha sido o principal responsavel pelo desaire que sofrera no mar. Se conseguis-
se uma alianga com eles, era certo que facilmente obteria o dominio do mar.

A escolha de Alexandre da Macedodnia* obedecia a critérios muito favordveis,
desde logo pelas boas relagdes que, por diferentes motivos, tinha com ambas as
partes: por parentesco com os Persas (porque uma sua irma estava casada com
um persa influente), e por elos politicos com os Atenienses. Parecia, portanto,
o homem certo para as pretensoes de Mardoénio. E se 0 mensageiro era acertado,
a mensagem de que era portador pretendia ser generosa. O seu alvo eram os
Atenienses, considerados o lado mais temivel da resisténcia grega. Perante esse
inimigo, os Persas diziam-se dispostos a esquecer o passado e a conceder uma
amnistia, comprometendo-se, a0 mesmo tempo, a reconstruir os templos
destruidos durante a invasdo de Xerxes; os Atenienses teriam um governo
auténomo e poderiam inclusivamente reivindicar algum territério mais, além do
seu (8.1402). As benesses somava-se um vago tom de ameaga: a superioridade de
meios persa tinha ficado comprovada e a resisténcia impossivel; seria, portanto,
loucura nio aceitar a proposta. Como bom emissario, Alexandre reforcou até,
com uma achega pessoal, os termos da ameaga: Atenas nio teria como sair
vencedora de um tal inimigo e ficaria sujeita a um futuro de instabilidade e
destruicédo (8.140b).

Mas o argumento de que os Gregos tinham experimentado a amplitude de
meios do adversario e que nio teriam condig¢des para lhes resistir de novo parecia
fragil, depois dos grandes confrontos e das vitorias alcangadas por eles em nome
da sua liberdade. De resto, da recusa dos Atenienses se retira a prova de um
patriotismo modelar capaz de tranquilizar os seus mais relevantes parceiros

* O mesmo Alexandre que infligiu uma tremenda punigdo aos emissarios persas que
atentaram, durante a rece¢do que lhes foi oferecida, contra as mulheres maceddnias (vide supra).
A propésito da sua personalidade com provas dadas que o recomendam como emissario, além
das circunstancias familiares e politicas referidas por Herddoto, escreve Masaracchia (1990:
225): “O episodio define-lhe a personalidade: prontidao e coragem misturadas com astucia”
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gregos, os Lacedemonios. Porque também eles, ao saberem da diligéncia inimiga,
acudiram de imediato com uma embaixada; deste modo, o que tinha comegado
por ser uma abordagem, mediada pelo soberano maceddnio, em favor dos Persas,
converteu-se num confronto de propostas e de apelos entre inimigos e aliados.
De que, de resto, os Atenienses souberam tirar o melhor partido, comprometendo,
pela afirmacdo do desejo de vinganca, o apoio e reforco de meios por parte dos
Espartanos.® Da intervencdo de Temistocles junto de Xerxes até a resposta agora
dirigida a Mardonio, a diplomacia ateniense afirmava-se como perspicaz, pondo
a frente de qualquer consideracdo o interesse da pétria, mas sem hesitar perante
o dolo e o subterfugio.

O dolo passou a ser, alids, uma ferramenta a que qualquer uma das partes nao
hesitava em recorrer. Assim, quando Mardonio enviou a Salamina, onde uma
parte dos Atenienses se encontrava ainda refugiada perante a destruicio sofrida
pela sua cidade, um emissario, Muriquides, encarregado de uma nova tentativa
de os seduzir para o lado persa, obteve do conselho uma posicido dividida.
Um dos senadores, surpreendentemente, defendeu a proposta do inimigo; o que
leva Her6doto a comentar (9.5.2): “Foi esta a opinido que manifestou, ou por ter
recebido dinheiro de Mardénio, ou porque ela também lhe agradava”. Certo ¢
que, escandalizados com o que soava a uma trai¢do, os Atenienses o lapidaram.

Se a atividade diplomdtica de iniciativa persa continuava muito intensa,
as cidades gregas entre si tinham também todos os motivos para prosseguir uma
politica de mobilizagao geral. Boa parte desse movimento, como seria de esperar,
envolveu as duas cidades capazes de uma intervencio decisiva, Atenas e Esparta.
As proprias propostas adiantadas pelo invasor, no sentido de captar a alianca de
uma das partes, serviram de argumento para manter em prontiddo possiveis
aliados. Assim foi a visita pormenorizadamente tratada (9.7-10) de emissarios
atenienses a Esparta a reclamar o prometido apoio contra o que se previa uma
arremetida iminente do adversario comum. E, desta vez, a tatica foi contraria a
anteriormente praticada em situagdo semelhante; em lugar de proclamarem um
inabalavel sentimento pro-helénico contra qualquer tentativa de persuasio dos
barbaros, os Atenienses declararam a possibilidade de uma alianga com o inimigo
caso os Lacedemodnios ndo tomassem uma iniciativa concreta em defesa dos
interesses gregos (9.7.11). Este tipo de episddio serve, em Histdrias, para justificar
etapas da guerra, mas sobretudo para caraterizar a natureza, atitude e interesses
dos envolvidos. Tudo se preparava para uma segunda fase, essa sim definitiva,
da campanha.

* Immerwahr (1966: 219) sintetiza as diferentes motivacoes determinantes dos discursos
dos Atenienses dirigidos aos Persas e aos Espartanos: “O seu discurso para Mardonio salientou
somente o desejo de liberdade de Atenas e a sua confianga nos deuses. (...) O discurso dirigido
aos Espartanos é uma das mais finas expressdes de pan-helenismo”.
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4. CONCLUSAO

Como em tantas outras matérias, Herédoto proporciona também testemunhos
preciosos para a histdria da diplomacia. Apesar de serem muitos, em Histdrias, os
episddios em que os contactos entre povos sdo decisivos, ndo podemos ainda
falar de uma atividade constante e profissional como hoje a entendemos.
Mas temos de conceder-lhe alguma veracidade, dentro de um contexto em que a
guerra, com todas as suas vicissitudes, funciona de eixo condutor da narrativa.
Se um rigor verdadeiramente ‘histérico, no entanto, ndo pondera nestes numero-
sos contactos, o seu significado literario e mesmo antropoldgico é inegavel. E o
tempo a que os acontecimentos dizem respeito proporciona a diplomacia espago
para se aperfeigoar e crescer como uma verdadeira arte politica.
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RESUMEN: La ubicacidn cronoldgica e historica de Herddoto de Halicarnaso, asi como
su extraordinaria labor como pionero de la historiografia, nos permite el acceso no sélo
a datos sobre la musica griega, sino también a la via de penetracién en Grecia de las
innovaciones orientales y, en un camino inverso, cémo la musica helena era conocida en
Oriente. Desde el punto de vista léxico hay que destacar que Herddoto se erige en el
primer testimonio de numerosos términos musicales, especialmente en el contexto
lingtiistico del dialecto jonio. Todo sugiere que la musica griega era considerada como
un conglomerado heterogéneo de diferentes tradiciones y el lenguaje étnico asi lo
confirma.

ABsTRACT: The chronological and historical location of Herodotus of Halicarnassus, as
well as his extraordinary work as a pioneer of historiography, allows us access not only
to data on Greek music, but also to the way Eastern innovations penetrated Greece and,
in a reverse path, how Hellenic music was known in the East. From the lexical point of
view, it should be noted that Herodotus stands as the first testimony of numerous
musical terms, especially in the linguistic context of the Ionian dialect. Everything
suggests that Greek music was considered a heterogeneous conglomerate of different
traditions and the ethnic language confirms this.

1. INTRODUCCION

Es sabido que poseemos escasos documentos que expliquen de manera
directa el arte musical de los griegos; por el contrario, contamos con un nimero
considerable de testimonios indirectos - especialmente literarios — sobre la
practica de la musica, asi como manuales sobre la teoria musical. Para los
testimonios literarios los estudiosos habitualmente se decantan por los poetas,
pero también en los prosistas se pueden hallar datos de interés de cara a tener un
conocimiento cabal acerca de la musica griega. En estas paginas pretendo un
acercamiento a una téyvn tan nuclear en la educacién helena a partir del
vocabulario musical en el texto de la Historia de Herédoto. Fuera del ambito de
este analisis léxico quedaran aquellos términos que contextualmente no presentan
un sentido musical en el texto herodoteo, como pueden ser appovin,' HudAi0g,>

' Hdt. 2.96.2.
2 Hdt. 5.88.2.
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TAKTpOV? 0 puBude,* asi como los relativos al campo de la métrica, como
¢EapeTpoc,’ tapPog TpipeTpoc® o tovog.”

2. EL cCANTO

La musica griega fue esencialmente vocal, en el sentido de que se decantd
por una concepcion “cantable” incluso de las partes mas instrumentales de la
misma. La parte vocal de la musica, por tanto, la constituye el canto, que esta
representado por diversos términos a considerar. El primero de ellos es dotd1
(at. dn), con dos incidencias, que junto a sus cognados conforma el grupo mas
presente en la Historia. Al hablar del pueblo némada de los masagetas,® cuenta
Herédoto (1.202.2) que tenian la costumbre de reunirse en circulo junto al fuego
y arrojar a este determinado fruto, que producia un aroma que les embriagaba
hasta el punto de disponerlos al baile y al canto: ¢ 6 £¢g Spxnoiv te aviotacOat kol
g aowdny amkvéeoat.

Con todo, el pasaje mas interesante es aquel en el que Herddoto (2.79.1-3) se
refiere al mitico cantor Lino,” poeta-musico de trenos:

Kai <6t> dewopa €v EoTt, Aivog, 86 mep €v te Potvikn 4oidiuog ot kal év
Kompw kai &AAn, kata pévrol E0vea obvopa éxel, ovppépetal 8¢ dLTOG elvat
1ov oi "EAAnveg Aivov ovopdlovteg deidovor dote mMoANd pév kai dAAa
anoBwpdlery pe T@v mept Alyvmtov £0viwy, év 8¢ 8n kal Tov Aivov oKk6Bev
é\aPov [0 obvoual. gaivovtar 8¢ aiel kote ToDTOV deidovrteg. EoTi 8¢
aiyvrtiott 0 Aivog kadeopevog Mavep@s. Epacav 8¢ v Alydmrior tod
pwToL Pacthevoavtog Aiyvntov maida povvoyevéa yevéobat, dmobavovta
8¢ avtov dwpov Bprivolot TovTolol HTO AlyvmTiwv TiUNBRvat, kal oy Te
TAOTNY PO TNV Kal podvnyv ogiot yevéabat.

El relato identifica a Lino con el genérico término de dewopa (at. dopa),'
el “canto’, el resultado del verbo deidw, que también era digno de ser cantado

* Hdt. 1.194.3.

* Hdt. 5.88.1.

> Hdt. 1.47.2, 1.62.4, 5.60, 5.61.1, 7.220.3.

¢Hdt. 1.12.2.

7Hdt. 1.47.2,1.62.4, 1.174.5, 5.60.

8 Herddoto (1.201) afirma que algunos los consideraban de raza escita, eiot 8¢ oftiveg kai
2kvOikov Aéyovat todTo 10 €0vog elva

° Cf. Garcia Lopez (2004: 45, n. 23).

10 Cf. Sud., s.u. dopa- 10 pérog, | @81. Los dopata incluso son designados por su origen,
como en el caso, por ejemplo, de Alcmdan, que compuso dopata Twvikd (Heph. 12.2, p. 37
Consbruch) y dopata Avdia (PMG 24), a los que tuvo que adaptar su lira doria (cf. Calderén
Dorda 2003: 235-236).
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(doidipog)™ en otros lugares bajo diferentes nombres. Herodoto senala que los
egipcios lo cantaban desde siempre, pero con el nombre de Maneros,'? unigénito
del primer rey de Egipto,"” cuya prematura muerte fue honrada por los egipcios
con trenos.'* Es probable que se haya producido una confluencia entre una
divinidad de la vegetacién y el canto funebre por Adonis, que, al parecer, muri6
por los celos que Apolo sentia de su extraordinaria voz. Plutarco (Mor. 357E)
identifica el nombre del joven principe egipcio con un canto, 6v yap &dovaotv
Ajyomtiot tapd & cvpndota Mavep@ta todTov elvat, que en el caso de Herodoto
es el Aivog," del que Homero (II. 18.561-572) habla como un canto de vifiadores
en honor de este dios, que era acompafiado por la forminge (¢6ppy) y por la
danza. El hecho de que tanto Lino como Osiris estuviesen vinculados a la
agricultura como que ambos hallasen una muerte prematura, propicié que fuesen
cantados con un canto funebre, el Opijvog.'

El treno, Opijvoc, es el canto de lamento por excelencia, pero no parece
verosimil que fuese la inica clase de &otdr) que existia en Egipto, como escribe el
historiador de Halicarnaso.'” El Opfjvog aparece en tres ocasiones en la Historia y
siempre en plural. Los otros dos lugares se refieren a la costumbre babilonia de
utilizar miel en las exequias y acompafarlos con Opijvol, semejantes a los de los
egipcios, en opinién de Herddoto (1.198): tagai 8¢ ot €v pélity, Opiivol d¢
napanAnotot toiot €v Aiydntw. En el logos egipcio volvemos a encontrar una

"El término &etopa estd atestiguado por vez primera en este pasaje de Herodoto. Michaelides
(1978: 23) define doidiprog como “that which is sung or is subject of a song” y pone como tnico
ejemplo este pasaje herodoteo. Con otro sentido en Hdt. 2.135.5, a propésito de una hetera
llamada Arquidica.

12 Cf. Schrader (1977: 368, n. 305); Lloyd (1976: 338; 1989: 300-301).

13 Seguin Herddoto (2.99.2), este rey se llamaba Mina (cf. Schrader 1977: 385, n. 356), aunque
Plutarco (Mor. 357D-F) ofrece otra version.

14 Cf. Schrader (1977: 368, n. 307). El sentido de mpwtnv kai podvny ogiot yevéoOat es
discutido. Lo habitual es entenderlo como “y esta es la primera y tinica cancién (&owdrv) que
tuvieron’, pero resulta poco creible. Segun Lloyd (1989: 301), lo que Herddoto quiere decir es
que la version egipcia del lino es la primera de todas, esto es, que este canto se origina en Egipto
antes que en Chipre y otros lugares; de manera que povvnyv solo reforzaria a mpwtny.

> Cf. Michaelides (1978: 187). Ateneo (14.619¢), al escribir sobre distintos tipos de canto,
dice: AMivog 8¢ kai aidivog o povov év mévheoty, AN kal € edTUXET oA Katd TOV Evpimtidnv
(HF 348). Sin embargo, el citado pasaje de Euripides se haya en un contexto manifiestamente
fanebre. Para el aiAwvog, vide Michaelides (1978: 2-3). Lloyd (1989: 300) ha sugerido que su
origen puede estar en la expresion semitica oi lanii (“guai a noi”). Ahora bien, en la fiesta argiva
denominada Arnis, el Aivog era entonado por las mujeres en honor del héroe Lino, que fue
desgarrado por los perros, al igual que el lino era desgarrado al ser machacado para obtener su
fibra, cf. Adrados (1976: 88), Silva Barris (2016).

¢ Cf. Plu., Mus. 1132A; D.S. 1.14; Firm., De error. prof. relig.2.6-7. Cf. Adrados (1976: 84-88).

7 Cf. Erman & Ranke (1923: 91-93); Adrados (1976: 84-90). Resulta interesante leer en
Séfocles (EL 88) la vinculacion entre ambos términos, Oprivwv @8dg. Vide Hom., I. 24.719-722.
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expresion similar y la misma relacion con los funerales (tagai): Opfjvot 8¢ kai
Tagal opewv giot aide (2.85.1)."%

Por otra parte, el verbo deidw (at. &dw) esta atestiguado siete veces. De manera
absoluta aparece en el célebre pasaje del musico Arion (1.24.4),” cuando este
pidié que le dejaran cantar (&eioar) de pie en la cubierta del barco antes de
arrojarse al mar, y en la procesién maritima en honor de Artemis celebrada en
Bubastis (2.60.1), donde hombres y mujeres cantaban (deidovot) y tocaban las
palmas. Sobre ambos lugares volveremos mas adelante. Con acusativo de persona
hallamos este verbo en la fiesta en honor de Dioniso (2.48.2), en la que las mujeres
gmovtat deidovoat TOv Aldvuoov, con el acompainamiento de un auleta. Los otros
dos lugares en los que aparece el verbo en el mismo contexto sintactico es en el
anterior episodio de Lino (2.79.2), Aivov ... deidovot y todtov (scil. Aivov)
deidovteg. Posteriormente, en fin, el verbo &eidw es utilizado por Herddoto
(4.35.3) para referirse a los viejos himnos cantados en Delos compuestos por el
legendario musico Olén,” también vinculado a Apolo: 6 QAR kai Tovg dAAovg
oG makatovg Vpvoug émoinoe €k Avking EN0wv tovg detdopévoug év Aflw. Si
Olén era un griego que vivid en Licia o si se trataba de un licio helenizado, poco
importa; lo realmente relevante es que se movié por la zona de contacto entre
griegos y pueblos minorasiaticos.

El compuesto ¢naeidw (at. ¢émddw), atestiguado con el significado de ‘cantar’
por primera vez en Herddoto, lo utiliza este para describir las costumbres
sacrificiales de los persas, en las que un pédyog entonaba una teogonia, émaeidet
Beoyovinv (1.132.3), y anade el historiador: oinv 67 ékeivot Aéyovot givar v
énaotdnv. Salvo el titulo del poema hesiodico del mismo nombre, el término
Oeoyovin aparece por primera vez en este lugar de Herddoto; ahora bien, por
entonar una teogonia probablemente hay que entender un himno litirgico en
honor de Ahuramazdah, en el que se enumeraban sus atributos.” El hecho de que
Oeoyovin sea una €maowdn (at. émwdn) y que solo pueda ser entonada por un
payog v en un contexto sacrificial, parece indicar que se podria tratar de una
suerte de ensalmo.”

18 Para esta fase del culto funebre, cf. Lloyd (1976: 351; 1989: 306).

9 Cf. Asheri (1988: 277).

2 Olén, segiin Herddoto (4.35.3), era licio, aunque otros lugares se disputaban su origen,
cf. Adrados (1976: 122); Michaelides (1978: 225). Segtin Pausanias (10.5.4), era hiperbéreo.
El mismo Pausanias (10.5.8) dice de él: QAnv 0} 66 yéveto mp@tog Poifoto mpogdtag, mpdtog &’
dpxaiowv éméwv tektdvat dowdav (cf. Paus. 1.18.5, 2.13.3, 5.7.8, 8.21.3, 9.27.2). Sobre las
festividades de Delos, uide Th. 3.104.

21 Cf. Schrader (1977: 201, n. 325); Asheri (1988: 343-344); pero, sobre todo, Michaelides
(1978: 108-109). Cf. P1., Lg. 903B: ¢nwddv ye uijv mpoodeioBai pot Soxel pbbwv €Tt Tivav.

2 Michaelides (1978: 108) define la ¢maotdr} como “a magical song”. Cf. A., PV 172-173: kai
W ottt pedyAdooolg melbode / énaodaioy 0éNEet. Con los sacrificios en PL, Smp. 364B: o1t
napd ogiot Svvapug ¢k Be@v moplopévn Buoiatg e kal énwdaic. Un significado parecido a
énaeidw se puede observar en Hdt. 7.191.2, téhog 8¢ &vrtopd Te moledvTeg Kal Kataeidovreg
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De igual modo, el verbo xpnopwdéw, “recitar o cantar un oraculo’, esta
atestiguado por vez primera en el de Halicarnaso (7.6.5), a propdsito del capitulo
dedicado a las actividades del poeta ateniense Onomacrito, que también ejercia
como xpnopoloyog y como recopilador de los oraculos atribuidos a Museo.”
Onomadcrito acompaid a los Pisistratidas y a los Alévadas a la corte de Jerjes para
persuadir a este con sus vaticinios. Herédoto narra que o016 (scil. Ovopdkpttog)
te O Xpnopwdéwv mpooe@épeTo, es decir, se presentaba recitando o cantando
oraculos.

El término uvog (“himno”), que alude sustancialmente a un tipo de oda,
sagrada a un héroe o a una divinidad,” como se podra observar, sin que, en
principio se le pueda asociar a una determinada forma métrica. Aparece dos
veces y en un mismo pasaje citado supra (4.35.3) a propésito del musico licio
Olén, que compuso un himno en honor de las virgenes hiperboreas Arge y Opis,”
y que aprendieron a cantar (buvéewv) los delios y los jonios; igualmente, Olén
compuso otros viejos himnos que eran cantados en Delos, tovg &AAovg tovg
nakatovg duvovs.*® Calimaco, en el Himno a Delos (300-313), menciona un
himno de Olén, que en sus dias todavia era ejecutado en la isla de Delos,
consistente en un vépog cantado por hombres y acompanado por la danza de un
coro femenino (ai xopitideg): oi pev vmagidovol vopov Avkioto yépovtog (304).”
Como se puede observar, en el mismo contexto estd atestiguado el verbo duvéw,
que también aparece en 5.67.1, donde Herddoto narra que Clistenes, tirano de
Sicién, acabé con los certdmenes que los rapsodos (paywdoi) celebraban con los
poemas homéricos, ya que en estos a menudo eran cantados (buvéatar)® tanto
Argos como los argivos, con los que Clistenes estaba en guerra.”” Este lugar
(5.67.1) es el primero en el que esta atestiguado el término paywdog, que es un

Bofot oi uayot @ dvépw, donde la presencia de los magos es recurrente para aplacar, en este
caso con kataeidw (dt. katddw), los vientos del temporal que habia hecho naufragar a la
flota persa.

» Cf. Paus. 7.26.13.

#PL., Lg. 700B: kai Tt v €ld0g @SM¢ evxai mpog Beovg, Svopla ¢ bpvol énekalodvto. También
se aplicaba a los poetas miticos o legendarios como Orfeo, Eumolpo, Museo o, como en el caso
que nos ocupa, Olén. Cf. Michaelides (1978: 144). Los himnos son contrapuestos a los trenos,
e.g., A., Ch. 342-343. En la cultura griega arcaica el término Opvog designaba toda suerte de
canto, sin vinculacidén con una determinada forma métrica.

%5 Sobre estos nombres, cf. Corcella (1993: 260-261).

% Cf. Adrados (1976: 64-65 y 114-115).

¥ Resulta interesante leer en Tucidides (3.104) las referencias al coro de mujeres delias
(Tov yap AnAakov xopov T@V yuvatk®dv DUvRoag. .. ).

2 Powell (1938: 364, s.u. duvéw) lo entiende en este contexto como “celebrate anyone
in song”

¥ Es posible que, en realidad, Herddoto se esté refiriendo al ciclo tebano (Edipodia, Tebaida
y Epigonos), atribuidos a Homero y en los que se narraba la victoria de los argivos sobre Tebas.
Se trata, pues, del testimonio mds antiguo de censura de una obra literaria en el mundo heleno.
Cf. Nenci (1994: 257).

87



La Musica en Herédoto

compuesto de pantw y de @dn, es decir, un compilador de dowdai,* literalmente
“el que cose cantos’, o, como define Pindaro (N. 2.2), pant@v énéwv dotdoi.
Herddoto también utiliza aqui el verbo dywviCopat, que aparece en nuestro autor
por vez primera. De los argivos dice Herédoto (3.131.3) que katé OV adTOV 8¢
TohTOV XpOVOV Kai Apyeiot fikovov povotkny eivat EAAjvwv mpdtor.’

También cabe resenar que el verbo mawwvi{w,” “entonar un pean (moudv)”,
un himno dedicado a Apolo® y cantado por varones, con el que los perintios
celebraban la victoria sobre los peonios en un triple combate singular (5.13).**
Sobre el matdv sabemos que el coro lo formaban soldados o ciudadanos, en lo que
se diferencia de otros coros liricos, y hay datos de que se entonaba con el
acompafamiento de la lira o del aulo.*

Por ultimo, con pélog Herddoto (2.135.6) designa un poema de Safo*® y otro
(5.95.2) de Alceo.”” En ambos casos se trata de poesia mélica®® y en el corpus
herodoteo no esta registrado en otro contexto musical.

3. LOS INSTRUMENTOS DE VIENTO

Entre los instrumentos de viento (épunvevotd §pyava) presentes en Herddoto
el avhdg (“aulo”) es mencionado en cuatro ocasiones® y su difusion parece que

30 Cf. Powell (1938: 329, s.u. paywdog, “reciter of Homer”); Michaelides (1978: 290); Cannata
Fera (2020: 297). Cf. Hes., fr. 357 Merkelbach-West: év veapoig Duvolg payavteg doidny,
literalmente “coser un canto”.

*! Este pasaje a veces es considerado espurio y como un comentario de un escoliasta;
por ejemplo, Legrand (BL), Hude (OCT), Asheri (LV).

32 Cf. Powell (1938: 287, s.u. nawwvilw, ‘raise the battle-cry’); LS, s.u. mawwvilw, “chant the
paean” or “song of victory”. Cf, e.g., Ar., Eq. 1318, Pax 555; Th. 1.50. En Baquilides (17.129),
matavilw.

33 También a Artemis, cf. Procl., Chr. 11. Como v6pog propio de Apolo, cf. Calderén Dorda
(2002: 101-102).

3 Cf. Nenci (1994: 153-155).

* Cf. Adrados (1976: 82). La lira era un instrumento de cuerda no profesional, basico en la
educacion musical griega y muy difundido en el s. VII a.C,, tenia siete cuerdas (énta xopddg, h.
Merc. 51) y se atribuye a Terpandro la adicién de la octava. Vide Hagg (1995); Thurn (1998);
West (1992: 48-70). La heptatonica ya era conocida por los musicos de Mesopotamia a finales
del tercer milenio, cf. Stella (1984: 17-18).

% El fr. a 1 PMG puede formar parte de un poema dirigido a Caraxo, que es la referencia que
recoge Herddoto.

%7 Se trata del fr. 7 PMG.

8 Cf. Powell (1938: 218, s.u. péAog: “lyric poem”); LS, s.u. péhog: “lyric strain” Cf. Michaelides
(1978:202). Segun Szemerényi (1954), es probable que pélog proceda de la raiz *mel-, que seria
la originaria de *mel-p-, de manera que péAog emparentaria con péAnw y womnr. Cf. Chantraine
(1965-1980: 683-684).

*¥ En 4.2.1, a proposito de las costumbres de los escitas, Herédoto afirma que aquellos
extraian la leche de las yegiias introduciendo en las ubres unas canulas semejantes a los tubos de
los aulos: puontiipeg adAoiot tpooeugepéotartol. El término guontiip aparece en Herédoto por
primera vez. Sobre el avldg, uide Michaelides (1978: 42-46). Desechamos la traduccion de
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fue una moda asiatica, frigia o lidia, que se extendié durante el s. VII a.C,,
segun la tradicion gracias al avAntg frigio Olimpo,” que viene a ser como el
nexo simbolico entre la musica asidtica y la griega. Al tratar de la fiesta que los
egipcios dedican a Dioniso, Herédoto (2.48.1) dice que es similar a la de los
griegos con una salvedad, la ausencia de coros, es decir, los cantos corales del
ditirambo;*! sin embargo, en lugar de la presencia de falos, un elemento de gran
importancia en el culto dionisiaco, las mujeres llevan de pueblo en pueblo
imagenes de un codo accionadas por hilos, que mueven el pene.*? A este singular
cortejo femenino (katd kwpag) lo conducia un adAdg, para que facilitara el canto
a Dioniso por parte de las mujeres (aeidovoat). No se puede pasar por alto,
no obstante, que, segun se desprende del Marmor Parium,* fue el frigio Hiagnis
el creador de los vopot de la Diosa Madre y de Dioniso, melodias que eran
acompaifiadas por el aulo en la escala ®puyioti, y por el De Musica (1141B)
pseudoplutarqueo sabemos que en los cantos sagrados a Cibele se hacia abundante
uso del troqueo (y del tribraco) como ritmo de la danza por excelencia.

Por otra parte, el rey lidio Aliates guerre6 contra los milesios marchando al
son de siringas, péctides y aulos (1.17.1): éotpatedeto d¢ OO oVpiyywV Te Kal
TKTidwv kal avhod yvvatkniov te kai dvdprjiov. El historiador se refiere en este
pasaje al dato técnico de que el adAdG estaba compuesto de dos tubos con cuatro
agujeros, algo habitual en Frigia y en Lidia, que salian de la embocadura, uno mas
corto y con un sonido mas agudo, llamado femenino (yvvaikijiog, at. yovaikeiog),
y otro mas largo y con un sonido mas grave, llamado masculino (&v8pnjiog,
at. avdpeiog).* Un elemento no estructural del aulo, pero presente en las fuentes
iconograficas erala gopPetd (“mentonera”), correa a modo de bozal que contenian
el exceso de soplo y facilitaban el control del instrumento.*

avldg como “flauta’, ya que esta carece de lengiieta, no asi el aulo, como reconoce Esquines
(3.229), que se pareceria mds a nuestro oboe, cf. Comotti (1979: 72-76); Franchi (1982: 315);
West (1992: 1-2); Wilson (1999: 69); Calder6n Dorda (2002: 111-112, n. 52).

“ Cf. E., IA 576-578: ®pvyiwv / adAdv O0AOpTov kahdaporg / pupmpata trvéwvt; Plu., Mus.
1132E-E. Cf. Garcia Lopez (2004: 52, n. 49).

1 Cf. Lloyd (1976: 220); Schrader (1977: 336, n. 194).

2 Cf. Lloyd (1976: 220-221).

# Jacoby (1904: 19-21). Ps.-Plutarco (Mus. 1132F) reconoce a Hiagnis como el primero que
toco el aulo:"Yayviv 8¢ ipdtov avAfjoat, eita TOV T00TOL VIOV Mapavay, eit”Olvpumnov.

# Cf. Petretto (1993-1994: 113). Sobre el aulo se puede ver, e. g, Gevaert (1965: 270-305);
Chailley (1979: 60-65); West (1992: 81-107); Petretto (1993-1994); Wilson (1999); Garcia Lopez,
Pérez Cartagena & Redondo (2012: 141-147). Tenia siete caias, aunque Tedcrito (Id. 8.18-24)
hace referencia a nueve notas (évvedgwvog), algo en lo que coincide la representacion del
famoso Vaso Francois.

#S., fr. 768 Radt: uod yap ob opukpoioty avhiokolg €Tt dAN aypialg @voalot gopPetdg
dtep. Cf. Plu., Mor. 456C. Segun Hesiquio, s.u. popPetd- 1} adAntiks) otois. Vide Chailley (1979:
61 y 64), y cf. Franchi (1982: 315); Bélis (1986); West (1992: 118-119); Petretto (1993-1994:
110-111); Wilson (1999: 70-72).
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El avh\dg aparece en compaiia de la mnktic, dela que mas adelante hablaremos,
y de la o0pty§, otro instrumento aeréfono conocido como la “zampona de Pan’,
utilizada frecuentemente en el mundo pastoril y tinico lugar en el que la menciona
el de Halicarnaso. El poeta helenistico Euforién de Calcis,* citado por Ateneo
(4.184a), afirmaba en su Ilept Mehonol@v que Hermes invento la siringa de una
sola cafia (povokdAapog), aunque algunos testifican que fueron los medos Seutes
y Ronaces, y la de varias cafas (moAvkdAapog),” de tamano decreciente, Sileno,
mientras que Marsias la menciona unida mediante cera (knp68et0g),* material
con el que se obstruia parcialmente los tubos con objeto de obtener las distintas
notas. Su sonido era mds agudo que el del aulo, como parece derivarse de su
parentesco con ovptypdg, que se aplica al silbido de la serpiente*® y a una imitacién
musical de dicho sonido.”® La conjuncién de aulos y siringas ya esta atestiguada
en la Iliada (10.13), cuando Agamenoén, presa del insomnio, miraba hacia la
llanura troyana y observaba delante de Ilion las piras ardientes y a0 A®v cvpiyywv
T ¢vomnv. El sonido de las siringas es descrito de igual manera en el Himno a
Hermes (512), ovpiyywv évomn;> sin embargo, en el mismo Himno (452) el
sonido del aulo es ipepoeig Bpopog avAdv, que denota un fragor placentero.*

Al referirse a los sacrificios ofrendados por los persas a sus dioses, Herddoto
(1.132.1) afirma que estos no se sirven del adldg, ni otros elementos rituales
empleados por los griegos, como las libaciones, las infulas o los granos de cebada,
marcando asi una diferencia de orden cultural.

El instrumentista es el adAntrg, atestiguado seis veces,” y, segin el histo-
riador de Halicarnaso (6.60), al menos en el mundo lacedemonio, la profesion de
auleta era hereditaria:** oi krjpvkeg adT@®V Kai adAnTai kal pdyetpot ékdékovra
TAG TATpWIAG TEXVAG, Kal aOANTHG Te aANTEéW yiveTal Kal LAYeLpog payeipov kol

6 Fr. 182 Van Groningen (= 64 De Cuenca).

¥ Cf. D.S. 3.58.2: Tv Te yap molvkdAapov cOptyya mpwtnv (scil. Kupyinv) émvoioar. Cf.
Gevaert 1(965: 275-277).

* Cf. Michaelides (1978: 314-316); Garcia Lopez, Pérez Cartagena & Redondo (2012: 147-
-149). Cf. Theoc., AP 9.433.4: knpodétw mvedpatt peAnopevog; Ov., Met. 1.711-712: atque ita
disparibus calamis conpagine cerae | inter se iunctis nomen tenuisse puellae.

# Cf. Arist., HA 536a6.

%0 Cf. Str. 9.3.10.

*' El mismo sonido en la citara: uéAnwv / ki@apag évonav (E., Ton 882).

2 El término Bpodpog pertenece a la misma raiz que el verbo Bpéuw, que indica un fuerte
ruido (cf. lat. bremo). Aristofanes (Nu. 313) habla de la podoa PapdPpopog avh@v, donde
BapvPpopog es un epiteto fijo para denotar un tono grave, inquietante, cf. E., Hel. 1350-1352:
8¢Eato T £ xépag / BapbPpopov avdov / tep@beio’ dhakayud. Laso de Hermione (fr. 702 Page)
adscribe la harmonia eélica a un tono grave: BapvBpopov appoviav. Por otra parte, en AP
6.51.5-6 se describe su sonido como PapdgBoyyog, adjetivo que se aplica a los leones (h. Ven.
159). Sobre estos epitetos del avldg, cf. Bélis (1995: 273); Calderén Dorda (2021: 23-24).

5 Hdt. 1.141.1, 6.60 ter, 6.129.2 bis. Cf. Michaelides (1978: 39-40).

> Cf. Nenci (1998: 228-229). Sobre su caracter profesional, en el caso de Alcmén sabemos
que tenia a su servicio tres auletas frigios, llamados Sambas, Adon y Telos (Athen. 14.624b).
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kfpvE krpukoc. Los auletas participaban en las fiestas piblicas y acompanaban a
las tropas espartanas, que entraban en combate al son de los aulos.”® Cuenta
Herédoto (6.129) que durante la pomposa eleccion de esposo para su hija,*
Clistenes mostré su desagrado hacia uno delos pretendientes, llamado Hipoclides,”
ya que en la sobremesa solicité al adAntrig que tocara un aire de danza (avAfjoat
éupeleiny) para, a continuacion, bailar encima de una mesa unos aires laconios
(Aakwvika oxnuatia) y después otros aticos (dAAa Attikd). Estos oxnudtia,
que traducimos como ‘aires, son figuras o pasos musicales; los oxnuaria laconios
estaban relacionados con las marchas militares, mientras que los aticos se entien-
de que lo estaban con la danza de la tragedia o de la comedia.”® Parece evidente
para que un invitado al banquete, ademads de noble, se lanzase a interpretar esta
suerte de danzas, forzosamente era por estar sumido en un grado de excitacion
mas que notable.”® Los oxnudrtia aparecen en por primera vez en nuestro
historiador.®’ Por otra parte, la éupéleia, bajo la forma jonia éupelein, también
esta atestiguada por vez primera en Herddoto y consistia en una danza con
acompafnamiento de avlog,®! que, segun Luciano,®* era propia del coro en la
tragedia antigua; sin embargo, en el pasaje herodoteo épupéhela debe entenderse
en un sentido neutro de “melodia’, esto es, vinculada al uéhog.*

5 Th. 5.70. Cf. Scott (2005: 252).

% Indica Herddoto (6.129.2) que, tras el festin, los pretendientes compitieron tanto en
musica como en el uso de la palabra: oi pvnotipeg épv eixov dpLgi te HOVOIKT Kal TO Aeyopévw
£G TO U€TOV.

57 Cf. Schrader (1981b: 399, n. 655); Nenci (1998: 308-309).

5 Redondo Reyes (2020: 118, n. 148). Cf. Lawler (1954).

** Parte de la ofensa fue que era el anfitrién quien pagaba al auleta y no un invitado, por lo
que era prerrogativa suya ordenar la melodia, cf. Hornblower & Pelling (2017: 283).

% En plural luego tan s6lo en Longinol7.1.

o1 Cf. Powell (1938: 116, s.u. ¢ppélela, ‘dance-tune’); LS], s.u. ‘a tragic dance, para este pasaje
de Herddoto. Cf. Schrader (1981b: 400, n. 658): “El termino griego (emmeleié) alude a una danza
de tipo serio y comedido, como la que se interpretaba en las representaciones tragicas’,
posiblemente basandose en Platon (Lg. 816B), quien afirma que se trataba de una danza tragica
opuesta a otras danzas mds violentas como mppixn, oikkivig o k6pdag, cf. Lasserre (1954:
70-71); Pickard-Cambridge (1968: 254); Calderén Dorda (2002: 109); Scott (2005: 427-428).
En el caso que nos ocupa se trata de una interpretacion individual.

6 Luc., Salt. 26: dokelg 6¢ pot, 6tav kwuwdiav kai Tpaywdiav émaviig, EmAeAjobat 61t kat
v ékatépa ékeivwy Opxnoews I81ov Tt €ld0G €0y, olov Tpayukr) uév 1 éuuéleta, kwuwdikr 8¢ O
kopdak, éviote 8¢ kai tpitng, okvvidog, mpoohauPavopévng. Aristoxeno (fr. 104) también dice
que es caracteristica del género tragico, qv 0¢ T p&v €i80g TG TPAYIKAG OPXTTEWG | KANOVHEVT
gupédeta. Cf. Ael. Dion. & 34, ékaleito 8¢ upédeta kai TO OO THV TpayIKiv dpXnoLy adoevov
abAnpa. Hesiquio (s.u.) cita a Esquilo (fr. 424a Radt) para indicar que se trata de un tipo de
danza, si bien el término esta descontextualizado. Cf. Michaelides (1978: 95).

% Cf. Michaelides (1978: 96). Este estudioso, ademas, a la hora de definir el adjetivo &upehn,
afirma: “that which is in accordance with the laws of melos; melodious, tuneful”. Vide también
EUHEADG.
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El verbo avAéw, del que ya hemos visto un pasaje referido a la éuuéAeia
(6.129.2), aparece también dos veces en el pasaje que recoge la conocida fabula®
de un adAntng, narrada por Ciro: dvSpa gag adAntnyv idovta ix0og év 1 Oakdoon
avAéewy, Sokéovta ogeag eEeevoeaBal ¢¢ yijv. Igualmente, en otro pasaje, que se
ha analizado supra, (2.60.1), en un contexto festivo y religioso no podia faltar el
uso del avA6¢ mediante el verbo adAéw: oi 8¢ avA£ovol katd avTa TOV TAOOV,
en una procesion en la que no faltaban el canto y los crétalos.

4. LOS INSTRUMENTOS DE CUERDA

Los instrumentos cord6fonos (¢vtatd dpyava) son los mejor representados
en la Historia de Herddoto.

La citara (ki0dpn) era un instrumento profesional,*® el de mayor tamano de
los usados en Grecia y se componia de una amplia caja de resonancia —de kiBapog
‘térax’—, con el fondo plano, y de dos gruesos brazos (&yk®veg), constitucién que
le conferia mayor sonoridad que a la lira y un aspecto muy diferente. El nimero
de cuerdas vari6 con el paso del tiempo desde las siete reglamentarias hasta las
dieciocho, todas ellas de idéntica longitud, pero de diferente espesor y tension.
La citara esta atestiguada una sola vez (1.24.5), en el celebérrimo pasaje del
musico Arion de Metimna momentos antes de arrojarse al mar. Cuenta Herddoto
que los marineros despejaron la mitad de la cubierta, para que el dpiotog
avBpdmwyv dotddg entonara un vopog 6p0iog, cuya invencion se atribuia al lesbio
Terpandro (s. VII a.C.) y que se caracterizaba por un tono agudo, bien conocido
por Esquilo y Aristofanes.”” Segun Ps.-Plutarco (Mus. 1133F), este vopog procedia
de los auletas misios. Este tipo de nomo estaba dedicado a Apolo, de suerte que
el objetivo de Arion no era otro que recabar la proteccion del dios, salvacion que
obtiene cuando un delfin, animal consagrado a Apolo, lo tomé en su lomo
conduciéndolo a Ténaro (1.23, 1.25.6).® Sobre este mitico dotdd¢, término que
designa aun especialista,” anade Herddoto (1.23) que era un citaredo (ktBapwddg,

¢ Forma parte del corpus esopico: 24 Chambry.

¢ Cf. Rocconi (2003: 134); Arist., Pol. 8.1341a: olte yap avlovg i mawdeiov dktéov obT
dANo Tt Texvikov Spyavov, olov kiBdpav. Sobre la citara se puede ver, e. g, West (1992: 50-56);
Garcia Lopez, Pérez Cartagena & Redondo (2012: 129-133).

6 Cf. Franchi (1982: 310-311).

¢ Cf. West (1992: 156-157); Calderén Dorda (2002: 98-99). Los vépol eran unos cantos
tradicionales establecidos, cuyo uso normativo no se podia alterar, es decir, unos aires musicales
invariables, cf. Pl., Lg. 700A-B, y Plu., Mus. 1133C: vopot yap mpoonyopebBnoav, énedn ovk
gV mapaprvat <td> kabd’ €kacTov vevopopévov e180¢ TG Tdoewg; entre otros, Lasserre (1954:
22-29); Comotti (1979: 18-20); West (1992: 214-217). Segun Aristides Quintiliano (36.3-4), el
ritmo ortio estaba compuesto de un arsis de cuatro tiempos (tetpdonog) y una tesis de ocho
(oxtdonpog). Cf. Gevaert (1965: 317-318).

% Cf. Asheri (1988: 277); West (1992: 215-217 y 352).

% Un dnpovpyde, como el médico o el adivino, como afirma Homero, Od. 17.381-385. Vide
Hardie (2000).
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atestiguado por primera vez en el historiador)” sin par entre los de su tiempo,
ademas de ser el primero, el npdTog Vpetig, que compuso, dio nombre™ y
ejecutd un ditirambo - otro gran vopog de origen cultual - en Corinto (kai
SiBvpauPov mpdtov dAvBpwmwy TdOV fels iduev momoavtd te kai dvopdoavta
kai Sidakavta év KopivBw), transformandolo en canto lirico-coral.”> Para el
ditirambo es interesante saber que Esquilo (fr. 355 Radt) lo llama peifofoag
(“entremezclado con gritos”), adjetivo que remite a un contexto dionisiaco, tal y
como se desprende de la fuente del fragmento, que es Plutarco (Mor. 389A).”
Del pasaje herodoteo se infiere que Arién ejecutd con la citara un vopog 6p0iog
como un vopog citarédico, cuya invencion se atribuia a Terpandro.”

También esta atestiguado una vez el verbo kiBapilw (1.155.4) en la receta
que Creso proporciond a Ciro el Grande en orden a evitar rebeliones por parte de
los lidios y que bdsicamente consistia en afeminar sus costumbres.” Entre los
consejos dados estaba el ensefiar a los nifios a kiBapiletv te kal YyaAAew, es decir,
a tocar la citara y el psalterio.” De hecho, Ps.-Plutarco (Mus. 1133C) remite sin
dudar al origen asiatico” de la citara: ékAnOn & Aotag S 10 kexpiioBat Tovg
Aeafiovg avtii kiBapwdovg, mpog Ti Aciq katowkodvtag. Por otra parte, el verbo
YaAw solo aparece en este pasaje en toda la obra herodotea y no es casualidad,
ya que, aunque este verbo tiene un sentido general de “pellizcar, pulsar” un
instrumento de cuerda,’® aqui se refiere a tocar el yaAtfiplov un instrumento
cordofono de origen oriental y que estaria en consonancia con la referencia a los
lidios. Euripides (Ba. 783-784) plasma a la perfeccidn el significado de este verbo,
pero aplicado a la accién de pellizcar, tensar, la cuerda del arco: to§wv xepi
/ yéAAovot vevpag.”

7 No confundir con el kilBapiotiig (kiBapiotdg en Alcman, PMG 38.2), ya atestiguado en
Hes., Th. 95, que alude sélo al aspecto instrumental, pero no al vocal. Cf. Stella (1984: 28); West
(1992: 18, n. 23).

71 No obstante, el término ya era conocido por Arquiloco, fr. 120 West.

72 Cf. Mathiesen (1999: 62 y 74-75).

7 En Euripides (Ba. 526) Dioniso es llamado A@vpappog.

7 Cf. Plu., Mus. 1132C-E y 1133B-C. Sobre los vopot y el vopog citarddico, uid. Gevaert
(1965: 307-320); Gostoli (1993); Garcia Lopez (2004: 47, n. 29).

7> Entre los lidios eran proverbiales tanto el lujo como el afeminamiento, cf. Xenoph., fr. 21 B
3 Diels-Kranz. En cualquier caso, en la época cldsica, en Grecia, la citara sélo era tafiida por
varones y no es hasta una época mas tardia que se puede observar incorporada al gineceo,
cf. Garcia Lopez, Pérez Cartagena & Redondo (2012: 130).

76 Cf. Powell (1938: 384, s.u. ydAAw, “play the lute”). En cualquier caso, pienso que esta
descartado el significado genérico de ‘cantar, como en ocasiones se puede leer en traducciones.

77 Cf. Duchesne & Guillemin (1935).

78 Cf. Rocconi (2003: 26-32). Cf. Sud., s.u. yaA\ewy, indica el acto de 10 dipoig Toig daktvAolg
@V xopd@v dntecBat.

7 El mismo Euripides (Ion 173) utiliza el sustantivo yaApdg para referirse a la cuerda del
arco: Yool té&wv.
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En las lineas dedicadas al avAdg hemos visto un pasaje (1.17.1) en el que,
junto con instrumentos aeréfonos, aparecia la tnica referencia que hay en la
Historia a la mntig (“péctide”), una especie de arpa, de aspecto triangular, afin a
la payadic® e incluida entre los instrumentos yaAtikd® y cuyo origen lidio
recuerda Sofocles (fr. 412 Radt), moAdg 8¢ PpOE tpiywvog dvtionaocta te / Avdiig
gpupvel mktidog ovyxopdia. La péctide tendria una entonacién mas alta que la
payadig.® Es el instrumento que, sentada, toca Terpsicore en una sugestiva
pintura de un dnfora atica,* ya que era un instrumento preponderantemente
femenino, como parece desprenderse de algunos fragmentos de Safo.* Sus cuerdas
estaban agrupadas por pares y cada par estaba afinado a diferencia de octava y se
tocaba sin plectro (mAfjktpov).*

Por dltimo, en este apartado también cabe incluir el @otvi§ (“fénice”),
un instrumento musical ajeno al mundo heleno, que, segun Ateneo (14.635b-c),
el musico Filide de Delos incluia entre los instrumentos de cuerda: ®iA\ig § 6
AnAiog év Sevtépw Tept Movaotkiig Stagépety ¢not @oivikeg, nktideg, poyddideg,
oappokat, iapfokat, tpiywva, kleyioppot, okwvdayol, évvedyopda.’ Ateneo
(4.182f) también cita la autoridad de Aristoxeno para considerar @oivi§ como
instrumento extranjero, y en otro lugar (4.175d) es Juba quien lo considera un
instrumento sirio, al igual que la Avpogoivi§ o lira fenicia, de lo que puede
deducirse que se trata de instrumentos diferentes.®” Sobre su construccion
Herddoto (4.192.1) transmite lo siguiente: kai 6pv<y>eg, TOV TA Kképea TOIOL
@oivi& ol mxeeg motedvtar (uéyabog 8¢ 1o Onpiov TovTO KATA PODV €OTL).
Con 8pu<y>eg sin duda se refiere del orix u 6rice, antilope del tamafo de un
caballo, con cuernos anillados y rectos, y cuyo habitat englobaba Siria y Fenicia

8 También de forma triangular. Aparece por primera vez en Alcman (PMG 101), de origen
lidio y compuesta de veinte cuerdas (Anacr., PMG 374: yaAlw & eikoot xopSijot payadtv Exwv),
aunque serfa mds correcto hablar de diez cuerdas dobles, afinadas de dos en dos a la octava, cf.
Calderon Dorda (2003: 240). Vide Garrod (1922: 67-68); Comotti (1983); Michaelides (1987:
195-196); Barker (1988); Garcia Lopez, Pérez Cartagena & Redondo (2012: 135-137).

81 Acerca de su origen lidio afirma Michaelides (1978: 244): “The pektis was of Lydian origin,
and Sappho was considered the first to have used it”. Cf. West (1992: 71-74); De Simone (2016:
61-62 y 65-66). Sobre su relacion con el verbo myvop, cf. Rocconi (2003: 26, n. 117).

82 Cf. Barker (1988: 99-100). Safo (fr. 155 Voigt) la llama aSvpeAés.

8 British Museum E 271 (440 a.C.).

8 PMG 22.9-13 y 156. Cf. Stella (1984: 25). Esta preponderancia en absoluto significa
exclusividad, como puede observarse en fragmentos de Alceo o de Anacreonte.

8 Cf. Garcia Lopez, Pérez Cartagena & Redondo (2012: 135). Vide S., fr. 412 Radt.

8 Cf. Poll. 4.57: &v €idn T@v p&v kpovopevwv Aopa, kiBdapa, Papfirov — 10 § adtd Kol
Bapduitov - xélvg, yadtiplov, Tpiywva, copPdkal, TNKTides, QOpHIYYES, QOWVIE, OmAdIE,
Avpogorviktov, iapfokn, kKheyiappog, mapiappog, okvdayodg. Cf. Michaelides (1978: 250).

8 Cf. Garzon Diaz (2005: 45 y 102), quien entiende goivike como “liras fenicias” En contra
de esta tesis podrian operar las noticias de Pélux y Juba ya citadas. También hay quienes piensan
que con Avpogoivi§ se alude a la madera de palma (@oivif) con la que estaba elaborado el
instrumento (cf. Franchi 1982: 311), pero en mi opinién la palmera produce una madera en
exceso fibrosa.
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-y en general las zonas desérticas de Oriente Medio. Que este animal pertenezca
a la familia de los Bovidae, confirma el aserto herodoteo en el sentido de que su
tamarfio es katd fodv.

5. LOS INSTRUMENTOS DE PERCUSION

Entre los instrumentos de percusion (kpvota dpyava) Herddoto (4.76.4)
menciona el Topnavov (“tamboril”) que Anacarsis® portaba en Hilea, en Escitia,
al celebrar una fiesta — una mavvvyic — en honor a la Diosa Madre.* El topmnavov,
un instrumento membrandfono, era utilizado especialmente en las fiestas de
Cibele y de Dioniso, cuya paternidad reclama este ultimo en Bac. 59: Toumava,
Péag te unNtpoOg €ua 0 edpruata. Plutarco (Mor. 763B) se pregunta tiva t@v
évBealopévwv obtwg 6 avlog kai & untpda Kai o Topmavov égiotnotv; donde
por ta pntp®a se entiende los ritos de Diosa Madre. Asi lo describe Hesiquio
(s.u. TOumava): Ta SeppdTiva pakTrpLa KOOKLVA, Td €V Taig Pakxalg Kpovopeva.
También sabemos que se tocaba alzandolo por encima de la cabeza y que era
redondo, como precisa AP 6.219.19-20: xeipt & dvaoxopevog péya TOuTavov
¢mhataynoe, / Svwtov Peiag dmhov Olvpmiadog. Especialmente ilustrativo es un
pasaje de la parodo de las Bacantes (145-165),” en el que se detallan importantes
aspectos del acompafiamiento musical en las fiestas dionisiacas, donde destaca el
recurso BapuBpdpwv Hmo TVpTdvey (156).°" Otra descripcion del sonido se
puede hallar en dos epigramas votivos de la Antologia Palatina, ambos en un
contexto relativo a la Diosa Madre, segun los cuales se trata de tvpmavéd
fxfievta (AP 6.51.7, Simoénides) y de topmava ... 6§vdovmna (AP 6.94.1-2, Filipo de
Tesalonica).” Generalmente el Topmavoy, como otros instrumentos de percusion,
era utilizado por las mujeres en las mencionadas fiestas. Sobre su popularidad
queda de manifiesto en el hecho de que el 90% de los instrumentos de percusién
representados en las ceramicas corresponde precisamente al Topmovov.”

También se refiere el de Halicarnaso alos kpdtaAa (2.60.1) en un interesante
pasaje: ai v TIveg TOV yuvatk®v kpotada éxovoat kpotalilovat, oi §¢ adAéovat

8 Sobre Anacarsis, cf. Schrader (1979: 355, n. 307); Corcella (1993: 294), quien apunta que
podria tratarse de un nombre iranio.

89 Cf. Plu., Mor. 758E-E Para el uso del tamboril en el culto Cibele o a Dioniso, cf. h. Hom.
14.3-4; Pi, fr. 70b.9-10 Snell-Maehler; A.R. 1.1117-1153. En el fragmento pinddrico se
puede leer Matépt map pley|dha popPol Tumavwy, / v 8¢ kéxhad[ev] kpotal’ aibopéva Te.
Dice Hesiquio, s.u. Topmavov- @ ai Bakyat kpovovorv. Cf. Corcella (1993: 295) y, sobre todo,
Terranova (2014).

% Cf. E., Hel. 1346-1352; IG IV.12.

1 Al epiteto utilizado en este lugar, ya nos hemos referido supra a propédsito del aulo,
que también tiene un destacado papel en el pasaje euripideo.

%2 Cf. Bélis (1995: 274-275). En los citados epigramas también estin presentes otros
instrumentos propios del mencionado culto como los cimbalos, los crétalos y los aulos.

% Cf. Jacquet-Rimassa (1999: 50-53).
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KATd TavTa TOV TAO0V, ai 0¢ dowmal yvvaikeg kal dvOpeg deidovat kal Tag Xelpag
KpoTéovot. Se trata de una parte de la descripcion que el historiador hace de las
festividades religiosas panegipcias, concretamente la celebrada en Bubastis en
honor de Artemis, que se idenfica aqui con la divinidad egipcia Bastet, hija de
Ra.”* Se desplazaban en naves (Bdptdeg) personas de uno y otro sexo, y algunas
mujeres llevaban crotalos, instrumentos muy difundidos en la musica egipcia,
de donde podrian ser originarios,” consistente en dos piezas huecas de concha,
de hueso o de metal,”® una especie de castafiuelas que hacian resonar (kpotaia
gxovoat kpotahilovot), mientras que algunos varones tocaban el aulo (avAéovot)
durante el trayecto, mientras que el resto de los hombres y mujeres cantaban
(deidovor) y batian palmas (tag xeipag kpotéovat), que era otro elemento esencial
de la musica egipcia de todas las épocas.”” Esta fiesta debia tener un cardcter mas
o menos licencioso, ya que mas adelante (2.60.2-3) cuenta Herddoto que al llegar
a su destino se producian burlas y gritos por parte de las mujeres de las naves,
mientras que unas mujeres bailaban (dpxéovtat) y otras se desnudaban.’

En definitiva, en el relato herodoteo los timpanos y los crétalos —al igual que
los cimbalos y tambores en otros autores— estaban reservados a los cultos orgiasticos.

6. EL BAILE Y LA DANZA

El baile esta representado en Herddoto por el término dpyxnotg. La primera
vez (1.202.2) ya fue mencionada supra a propdsito de los masagetas y su costumbre
de embriagarse con el aroma de un fruto que les inducia al baile y al canto: é¢ 6

£¢ 6pynoiv te dviotacOat kai ég dodny dmikvéeobal®” La segunda vez (6.129.4)
también remite a un lugar ya comentado a propodsito del avldg, el referido al

% Cf. Lloyd (1976: 272).

% Cf. Franchi (1982: 321).

% Cf. Lloyd (1976: 273); Michaelides (1978: 179-180); Calderén Dorda (2021: 29). En el
citado epigrama AP 6.51.4 se hace mencion del xahkotdmov ... paving, que probablemente se
refiera a los crétalos, cuyo sonido es capaz de inducir a la pavia, al trance. Apoya esta
interpretacion la lectura de Euripides (Cyc. 205): kpétada xahkod Topmdveov T dpdypata.
Sobre su cardcter ruidoso, cf. E., Hel. 1308-1309: kpotaAa 8¢ Ppopia Stampvotov / igvta kédadov
dvePoa. Del ruido producido por los crétalos da cuenta Apolodoro (2.5.6), al narrar el sexto
trabajo de Heracles, quien utiliza dicho instrumento para ahuyentar a las aves estifalides. Los
crotalos tenfan una longitud de 10 a 30 cm. y se sujetaban con una sola mano, cf. Franchi (1982:
321). Es probable que los kpépfala sean también los crotalos, cf. Athen. 14.636d; West (1992:
123); Bélis (1995: 275); contra Chailley (1977: 193), quien los identifica con los cimbalos.
Por ultimo, hay que recordar que una tragedia perdida de S6focles llevaba por titulo Topumaviotat,
aludiendo asi a un coro compuesto de seguidores de Dioniso o de Cibele.

7 Cf. Lloyd (1989: 279).

% La danza y el exhibicionismo eran otros elementos frecuentes en los actos de culto
egipcios, cf. Lloyd (1989: 279).

* Una combinacion casi idéntica entre baile y canto ya la hallamos en Homero (Od. 1.421-
-422 ~ 18.304-305): oi §” eig OpxNOTUV Te Kal iuepodecoay dodNY / TpeyapevolL TEpTOVTO.
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aspirante a yerno de Clistenes, Hipoclides, que se puso a bailar encima de una
mesa, baile que desagradé sobremanera al primero por su desvergiienza: S v
Te Opxnotv kai Ty dvadeinv.'” En ambos casos alude a danzas espontaneas y
no organizadas.

El dltimo pasaje, ya analizado por otros conceptos, esta acompanado hasta
en cuatro ocasiones por el verbo opyéopat (6.129.2-3):

nelBopuévou 6¢ Tod avAnNTéw dpYNoaTO. Kal KWG £WVTY UEV ApedTdG OpYEETO,
0 Khewobévng 8¢ opéwv SAov 1O Tpfjypa dMTEVE. peTd 08 EmoXWV O
‘Tnmok\eidng xpovov ékéhevaé Tva tpamelav oeveikar ¢oedbodong 8¢ Tig
Tpanélng mpdta pEv Em adTiig 0OpxNoato Aakwvikd oxXNudaTia, peTd 68 dAAa
Attikd, 10 Tpitov 8¢ TNV KeQaAny épeicag émt v Tpamelav Toiol okéAeat
éxetpovopnoe. KhewoBévng 6¢ ta pev mpdta kal td devtepa dpyeouévov
AmooTuyEwy yapppov...

Las consecuencias de aquella exhibicion “artistica” por parte de Hipoclides,
comportandose como un vulgar kvplotnTip, se sustancié con la sentencia de
Clistenes, con la utilizacion del hapax dmopyéopan (6.129.4): “@ mat TetoavSpov,
dmopyxnoad ye pév tov yapov” (“Hijo de Tisandro, por el baile has perdido el
matrimonio”).!”!

Este verbo, dpxéopau, estd bien representado (ocho veces) y se trata de un
derivado iterativo del verbo €pyopat, que aporta la nocién de repeticion o ritmo.'*
La primera vez (1.66.2) esta en un oraculo de la Pitia, toocikpotov opyxrcac6ai,
donde aparece acompanado del rarisimo adjetivo moooikpotov, del que Herddoto
es el primer testimonio y cuyo segundo término remite a kp6tog, de suerte que
indica el golpeo con los pies al bailar.'”® En la mencionada fiesta de Bubastis las
mujeres bailaban en los barcos (2.60.2), en una suerte de jolgorio generalizado,
en el que no faltaba la obscenidad: ai 8¢ [scil. yvvaikeg] opyéovtal, ai 8¢
dvaovpovtal aviotapeval, algo que hay que entender en el contexto festivo y
colectivo, en el que las normas de conducta pasaban a un segundo plano. También
se puede leer en la citada fabula sobre el auleta y los peces contada por Ciro
(1.141.1), cuya moraleja concluye con estas palabras: “novec0¢ pot dpyxeopevol,

1 Hay que tener en cuenta que en la época clasica la danza frecuentemente habia sido
eliminada como coronacién del banquete, aunque en este pasaje herodoteo se mantenia,
cf. Adrados (1976: 31).

10 Literalmente dice: “dejaste de bailar la boda”. No obstante, no parecié afectar a Hipoclides,
que respondio: “ov @povtig TnmokAidn”. Cf. Scott (2005: 428-429); Hornblower & Pelling (2017:
283-284).

122 Cf, Adrados (1976: 22).

103 Cf. Powell (1938: 315, s.u. moocikpotog: “tapped by the feet (in dancing)”); LSJ, s.u.
nMoooikpotog: “struck with the foot (in dancing)”.
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émel 008 Euéo avAéovrog NOélete éxPaivey [opxedpevol]”. Evidentemente,
el baile delos peces en tierra firme es metaférico y, en cualquier caso, desordenado.

Otro compuesto de oOpyéopat, katopyxéopal, también testimoniado en
Herédoto (3.151.1) por vez primera para referirse a los bailes burlescos de los
babilonios para reirse de Dario y de su ejército desde las murallas de Babilonia:
oi BapuAwviol katwpx£ovTo kal KatéokwmTov Aapelov kal THV oTpaTiiy avTod.

Como es natural, no puede faltar xopdg, el coro - la danza coral -, citado en
ocho ocasiones. En el logos egipcio se refiere con él, como ha quedado visto supra,
a los coros ditirambicos en honor a Dioniso (2.48.1): v 8¢ &AAnv dvayovot
OpThv T® Aoviow ot AlyvmTiol TANY xop®dVv Katd Tavtd oxedov mavta EAAnot.
No obstante, habia una diferencia en esta 0ptr}, consistente en que en lugar de
cerrar el cortejo los portadores de un falo, como simbolo de la fecundidad,
las egipcias llevaban en procesion unas estatuas articuladas con hilos, como unas
marionetas, cuyo pene, que era casi igual de grande que el resto del cuerpo,
se movia.'™

Entre las reformas que Clistenes introdujo en Sicion, en 5.67, se incluye un
pasaje que es relevante y muy discutido, porque se trata de una de las fuentes para
el estudio de los origenes de la tragedia (5.67.5):

Td e 81 dAAa oi Zikvaviot £Tipwy TOV AdpnoTtov kal 81 mpog T mdbea adTOD
Tpaywkolol yopolol éyépatpov, TOV pev Advvoov ob Tipu®vteg, TOV 8¢

‘Adpnotov. KAewobévng 8¢ xopoig pev @ Aovoow dmédwke, THv 8¢ GAANV
Ovoinv Melavinnw.

Al parecer, en Sicion los coros tragicos estaban vinculados a la figura de
Adrasto, como héroe o como divinidad cténica, de manera que Clistenes, por su
rechazo a Adrasto, que era abuelo del rey sicionio Pélibo, asigné dichos coros a
Dioniso.'”® Por otra parte, hay que sefialar que el verbo étipwv (“honraban”) es el
término habitual al hablar de trenos: “honraban a Adrasto y sus padecimientos
con coros tragicos’, es decir, hay una celebracion trenética como la de la tragedia.'®

Con el culto a Dioniso, o tal vez a deidades de tipo ctdnico, pueden estar
relacionados los xopoi de mujeres eginetas (5.83.3), que rendian culto a las
estatuas de Damia y de Auxesia robadas a los epidaurios. Dichos coros femeninos
(xopot yvvaukniot) proferian improperios contra las mujeres del pais, pero no

1% Sobre el origen de la historia de este desmesurado falo, cf. Plu., Mor. 384A-B.

19 Este pasaje es de gran importancia para la historia del teatro griego y objeto de discusion
por parte de la critica, especialmente en lo referente a la expresién Tpayikoiot xopoiot.
Cf. Schrader (1981a: 123, nn. 321 y 322). En general, sobre esta cuestion se puede leer Adrados
(1972: 19-77).

106 Cf. Adrados (1976: 28-29).
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contra los hombres.'”” Afiade Her6doto que cada una de las divinidades - Damia
y Auxesia - tenia asignados diez coregos y cabe resefiar que en este pasaje aparece
por primera vez en los textos griegos el término xopnyog, el promotor de coros,
en su forma jonia, ya que la forma doria yopaydg estd atestiguada en Alcmén.'*

No sabemos a qué tipo de coro se refiere exactamente Herddoto (6.27.2),
cuando menciona un coro de nifios (xopog venviéwv)'” que los habitantes de
Quios enviaron a Delfos, presumiblemente para participar en los Juegos Piticos,
tal vez del afno 498 o 494,'° y de los que solo regresaron dos, ya que los otros
noventa y ocho fallecieron a consecuencia de una epidemia. Se trata de un numero
inusual de miembros para un coro ditirambico, que era de cincuenta, de manera
que o bien consistia en un doble coro o bien de dos coros individuales.''! Por otra
parte, durante la expedicion de los corintios contra Samos, para evitar que los
nifios corcireos acogidos a sagrado en el templo de Artemis murieran de hambre,
los samios organizaron una fiesta, en la se establecian coros de doncellas y de
jovenes (xopol mapBévwv te kai 70¢wv), y promulgaron una ley, segun la cual
dichos coros debian llevar tortas de sésamo y miel, de manera que los nifios las
pudieran coger y asi alimentarse (3.48.3).!

El verbo xopebw estd testimoniado una sola vez (1.191.6), a proposito de una
fiesta'"* que celebraban los babilonios, cuando los persas atacaron la ciudad.

7. CONCLUSION

La ubicacion cronoldgica e histérica de Herédoto de Halicarnaso, asi como
su extraordinaria labor como pionero de la historiografia y como cronista de su
tiempo, nos permite el acceso no sélo a datos sobre la musica griega, sino también
a la via de penetracion en Grecia de las innovaciones orientales y, en un camino

17 Este tipo de intercambio de insultos obscenos - aioxpoloyia — estd atestiguado en cultos
de divinidades relacionados con la fecundidad, como los misterios eleusinos, las fiestas en honor
de Dioniso, las Tesmoforias o los rituales agrarios en honor de Deméter; en todos ellos el
protagonismo de las mujeres era de gran importancia. Cf. Schrader (1981a: 147, n. 397); Nenci
(1994: 280). Es precisamente en Herddoto (4.79.5) donde esta atestiguado por vez primera el
término Biacog, cuyo trance baquico tanto asombrd a los escitas. Sobre los coros femeninos en
Grecia es fundamental la obra de Calame (1977), aqui especialmente las pp. 125y 247.

108 Cf. Calderén Dorda (2003: 236).

1 Baquilides (fr. 4.80) menciona unos maudikot Dpvol, cuya naturaleza no nos es conocida,
por lo que tampoco es posible ponerlos en relacion con estos coros.

10 Cf. Scott (2005: 145); Hornblower & Pelling (2017: 120).

L Cf, Adrados (1976: 75-78); Schrader (1981b: 245, n. 121).

112 Segtin Plutarco (Mor. 860B), fueron los cnidios quienes salvaron a los nifios. El poligrafo
de Queronea data este suceso tres generaciones antes, de manera que habria tenido lugar a
mediados del s. VI a.C. y no en la época de Periandro, que fue tirano de Corinto entre los afos
625y 585 a.C. Cf. Asheri (1990: 268).

'3 Esta fiesta y sus nefastas consecuencias son mencionadas en el Libro de Daniel 5, en el
conocido como “festin de Baltasar”
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inverso, como la musica helena era conocida en Oriente. Las relaciones entre las
colonias griegas y los pueblos asidticos estin muy bien documentadas en las
fuentes, de manera que, por ejemplo, para Arquiloco o Safo, la Lidia de Giges o la
de Creso era un modelo de refinamiento y del lujo, mientras que Creso, monarca
helenizado, mantuvo una estrecha relaciéon con el santuario délfico. En este
sentido, determinados instrumentos musicales demuestran un claro origen
oriental, independientemente del hecho de que luego puedan haber tenido
desarrollos propios. También se ha podido observar cémo el origen de algunos
tipos de musica aparece vinculado a personajes miticos o reales del mundo
oriental de dificil interpretacion. Como es logico, todas estas influencias también
se deben al hecho de que en los reinos minorasiaticos existian rituales paralelos a
los que se daban en Grecia, fundamentalmente de caracter agrario, lo que propicié
este influjo.

Desde el punto de vista léxico hay que destacar que Herddoto se erige en el
primer testimonio de numerosos términos musicales, especialmente en el
contexto lingtiistico del dialecto jonio. Todo sugiere que la musica griega era
considerada como un conglomerado heterogéneo de diferentes tradiciones y el
lenguaje étnico asi lo confirma. De la Historia de Herédoto se puede deducir que
existian, fuera del mundo griego, rasgos distintivos, melodias, canciones, estilos
y bailes, pasados por el filtro heleno del historiador, quien con cierta frecuencia
los introduce como performances musicales en el contexto de tradiciones festivas.
De la lectura de la Historia de Herddoto se colige la estrecha vinculacion de la
musica con el ritual social y religioso, asi como con el elemento instrumental.'*
Por el contrario, las referencias sobre teoria musical estdn ausentes.
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RiassuNToO: A partire dalla pagina erodotea della scena del rogo di Creso, esecuzione
capitale (mancata) cui lo storico conferisce tratti di sacrificio umano, la ricerca propone
un’ analisi delle testimonianze delle Storie concernenti gli episodi che sono di norma
interpretati come immolazioni umane, provando a distinguerne le tipologie e le funzioni.

ABSTRACT: Starting from Herodotus’ description of the scene of the burning of Croesus,
a capital punishment (which was not carried out) to which the historian ascribes features
of human sacrifice, the research proposes an analysis of the accounts in the Histories of
episodes that are usually interpreted as human sacrifices, trying to distinguish their
types and functions.

1. INTRODUZIONE: CIRO E IL “SACRIFICIO” DI CRESO

Lo storico Erodoto, quasi a dispetto della sua dichiarazione proemiale di
voler preservare la gloria delle “imprese grandi e meravigliose compiute dai Greci
e dai barbari’! si sofferma con una considerevole frequenza a descrivere, con
ricchezza di particolari, erga di segno opposto, anch’ essi t& pev EAAnot ta 8¢
BapPapotot amodexOévta: le Storie, come ¢ stato da pit parti rilevato, sono
costellate infatti da episodi di violenza brutale e talvolta gratuita, di torture
efferate, di morti raccapriccianti, di vendette spietate e cruente.? All’ interno di
questo vasto campionario di atrocita, accolto senza particolare scandalo da lettori
e interpreti (anche perché violenze e crudelta costituiscono una costante
universale del comportamento umano), spiccano alcune attestazioni di una
prassi che invece suscita di norma orrore e sgomento, quella del cosiddetto
“sacrificio umano”. Con questa espressione — che nasconde una nozione difficile
da definire e molto controversa® - si indica nel linguaggio corrente I' atto di
uccidere uno o piu esseri umani come parte di un rituale, che ha lo scopo di
compiacere o placare gli déi, o altri esseri sovrannaturali, oppure anche taluni

THdt. 1. Proem. Le traduzioni italiane del testo delle Storie sono quelle dell’ edizione, in nove
volumi, della collana “Classici greci e latini” della Fondazione Mondadori — Lorenzo Valla
(Milano 1987-2017).

2 Vide in partic. Rollinger (2004), con una serie di tabelle che raccolgono le occorrenze;
Strid (2006); ora Fragoulaki (2021).

* Vide infra.
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individui deceduti.* Nelle Storie questa categoria di immolazioni & senz’ altro
attestata, come vedremo, ma non appare segnalata da Erodoto con una termino-
logia specifica, né ¢ descritta come qualitativamente diversa dalle altre forme di
uccisione violenta: cio nonostante, la sua attenzione per gli episodi - veri, presunti
o presumibili - di “sacrificio umano” é stata oggetto fin dall’ antichita di reazioni
e interpretazioni contrastanti, anche perché ¢ stata spesso valutata attraverso il
filtro di una marcata prospettiva ideologica.

La ricerca che qui si propone, rielaborazione di un intervento presentato
nell' ambito dei seminari dell’ Herodotus Helpline,” nasce in origine da una
curiosita. Una delle scene-cardine del primo libro, e del primo logos, delle Storie
¢ quella - celeberrima, d” impatto teatrale e drammatico - del rogo di Creso:
I" ultimo re di Lidia, dopo la conquista di Sardi da parte del re persiano Ciro,
venne da lui posto sulla pira per essere bruciato vivo, ma riusci a scampare alla
morte, grazie a un provvidenziale e miracoloso intervento divino.® La sorte di
Creso, trasformata in evento leggendario gia prima di Erodoto,’ trova nel racconto
dello storico la sua consacrazione letteraria, e sara poi ripresa da molti altri
autori,® godendo, nei secoli, di una notevole fortuna.

I fatto singolare ¢ che, delle versioni pervenute che riferiscono I' episodio,
soltanto quella di Erodoto sembra presentare la decisione di Ciro di bruciare
Creso sul rogo in termini che richiamano il sacrificio umano.’ Da un lato, lo storico

* Si vedano p. es. le osservazioni contenute nelle introduzioni ai volumi a cura di Bremmer
(2007) e di Bonnechere & Gagné (2013).

* Seminario tenuto il 07.07.2021; sono grata agli organizzatori dell’ Helpline, Tom Harrison
e Jan Haywood, e a tutti i numerosi partecipanti per le domande, i suggerimenti e i contributi
alla discussione, che mi hanno offerto importanti spunti di riflessione. Ringrazio anche Walter
Lapini per la sua lettura, sempre acutissima e generosa. La responsabilita di quanto qui sostenuto,
errori inclusi, € naturalmente solo mia.

¢ Hdt. 1.86-87: sul racconto erodoteo dell’ episodio vide Duplouy (2000); Irwin (2016);
Dewald & Vignolo Munson (2022: 302-307). Sul rapporto con le altre versioni (precedenti e
successive) vide Gazzano (2021), con discussione e bibliografia precedente.

7 Le piti antiche rappresentazioni del rogo di Creso sono quella, iconografica, dell’ anfora di
Myson (ca. 490-480 a.C.: Louvre G 197), e quella offerta da Bacchilide nell’ ode terza, composta
per la vittoria di Ierone di Siracusa a Olimpia nel 468 a.C. (Bacchyl. 3.23-62): in entrambe le
versioni la morte sul rogo appare come atto di suicidio volontario del sovrano sconfitto.

8 Sulle altre fonti pervenute e sul Nachleben dell’ episodio vide piu diffusamente Gazzano
(2021: 123-130).

? Nella versione di Senofonte (Cyr. 7.2.8-21) Creso, preso prigioniero, fu subito perdonato da
Ciro e non vi fu alcun tentativo di metterlo a morte; secondo Ctesia (FGrHist 688 F 9 § 4-5), Ciro
avrebbe fatto uccidere il figlio di Creso davanti ai suoi occhi (con il conseguente suicidio della
madre) elo avrebbe imprigionato nel tempio di Apollo, da dove sarebbe riuscito miracolosamente
a liberarsi. Nei frammenti del IX libro di Diodoro (9.2.1-4 = F 4 Cohen-Skalli; 9.34 = F 58
Cohen-Skalli) sembrano giustapporsi due tradizioni distinte: in una Ciro avrebbe ordinato ai
suoi soldati di spegnere il rogo, senza necessita di interventi divini; nell’ altra & testimoniato
invece il temporale di origine soprannaturale che avrebbe spento le fiamme, inteso da Ciro come
segno dell’eusébeia del re lidio. Infine, Nicola di Damasco (FGrHist 90 F 68 = Xanth. BNJ 765 F 43%),
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afferma che Ciro ordino di bruciare vivi quattordici giovani lidi insieme a Creso;
dall’ altro, e piu chiaramente, fa una serie di ipotesi sulle possibili ragioni della
scelta di Ciro: “o avendo in mente di dedicare queste primizie a qualcuno degli
deéi, o anche volendo sciogliere un voto; oppure, perché aveva sentito dire che
Creso era pio, per questo lo fece salire sul rogo: per vedere se qualcuno degli
immortali lo avrebbe salvato dall’ essere bruciato vivo”!

La prima particolarita della versione erodotea ¢ il riferimento ai quattordici
naideg lidi che Ciro avrebbe fatto salire sulla pira insieme a Creso, e ai quali poi
non & pill prestata attenzione: in tutto il racconto successivo I’ azione, anche
piuttosto movimentata, ruota unicamente attorno al protagonista, Creso, e i
fanciulli lidi sono ricordati solo una volta, en passant, quando Erodoto asserisce
che Ciro ordino (invano) ai suoi uomini di spegnere il rogo e di far scendere
Creso e “quelli che erano con Creso”!! Un secondo dettaglio insolito & I’ articola-
zione del numero di questi ragazzi, quattordici, come 8ig éntd, due volte sette:
cio costituisce una variante rispetto alle altre due occorrenze dello stesso numero,
quattordici (tecoepeokaideka), in apertura del medesimo capitolo. Creso, dice
Erodoto, aveva regnato quattordici anni, ed era stato assediato per quattordici
giorni."? Difficile pensare che questo numero, multiplo di sette, e la sua reiterazione
ravvicinata non abbiano un valore simbolico, anche se qui non individuabile con
precisione;" in ogni caso I’ espressione §ig émtd suona come una sorta di formula
rituale, ma potrebbe anche significare che le giovani vittime erano divise in base
al loro sesso (sette ragazze e sette ragazzi)." La stessa formula é utilizzata infatti
da Bacchilide per indicare i giovani ateniesi, sette fanciulle e sette fanciulli,
inviati al re Minosse per essere offerti al Minotauro.”” Per quanto riguarda
Erodoto, una formulazione identica ricorre solo un’ altra volta nelle Storie, ancora
in un contesto di sacrificio umano compiuto da Persiani. Nel VII libro, lo storico
riferisce che quando I esercito di Serse in marcia verso la Grecia arrivo al fiume

che si fondava sia su Erodoto, sia sullo storico Xanto di Lidia, afferma che il rogo di Creso era
stato voluto dai Persiani contro il parere di Ciro.

10 Hdt. 1.86.1-2 oi 6¢ ITé¢poar tag te 81 Zapdig Eoxov kat avtov Kpoiosov élwypnoay, dp&avta
étea tecoepeokaideka kal Teooepeokaideka fuépag moAopknBévTa, katd TO XpnoTHpLov Te
Katamadoavta TV éwvtod peydAny dpxny. Aapovteg 8¢ avtov oi Ilépoat fiyayov mapd Kopov.
[2] 6 88 cuvvnoag mopR v peydAny dvePiface én’ adTv TOV Kpoioov te év édnot Sedepévov kai
Sig énta Avd@v map” adTov maidag, v vow éxwv eite Or) dxpobivia TadTa kataylely Oe@v Gtew
On, elte kai eoxnv émreléoar BéAwy, eite kai muBouevog Tov Kpoioov eivar BeooePéa todde
elvekev avefiface €m thHv mopry, PovAdpevog eidéval €l Tig pv Saupdvwy pdoetar Tod pn
{@vta katakavBivar.

" Hdt. 1.86.6 [...] kehebewv oPevvival Ty Taxiotnv TO kadpevoy mop kal kataBipdlev
Kpoiodv te kai Tobg petd Kpoioov.

12 Hdt. 1.86.1: vide testo in nota 10.

1 Vide le osservazioni di Asheri (1997 320-321); Dewald & Vignolo Munson (2022: 303).

! Vide in proposito Parker (2004: 151).

1> Bacchyl. 17.2-3. Per altre attestazioni dell’ espressione 8ig émtd, con riferimento a una
divisione fra fanciulli e fanciulle, in autori di V secolo a.C. vide Tsagalis (2004).
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Strimone, i Magi sacrificarono cavalli bianchi,'® e compirono anche «molti altri
riti magici»; dopo aver appreso che il luogo era chiamato “Nove Strade’,
seppellirono vivi due gruppi di nove ragazzi e nove ragazze, figli di persone del
luogo.”” Qui Erodoto apre una parentesi autoriale, commentando che “la pratica
di seppellire le persone vive ¢ un’ usanza persiana, perché ho sentito dire che
anche Amestri, moglie di Serse, in vecchiaia fece seppellire vivi due volte sette
(8ig émta) figli di illustri Persiani, per farne dono in suo nome “al dio che si
suppone viva sottoterra”.'’® La digressione su Amestri pone alcuni problemi, sui
quali si dovra tornare: per ora, mentre gli eventi delle Nove Strade — direttamente
collegati all'excursus su Amestri — chiariscono che le vittime 8ig énta della regina
erano separate in base al loro sesso,” nel caso del logos di Creso la stessa
espressione suona in qualche modo misteriosa, ambigua, sia nella formulazione
che nel significato. A ogni modo, come ha evidenziato Christos Tsagalis,? tra i
due passi (1.86 e 7.114) sono presenti dei parallelismi, nel contenuto e nell’ uso
linguistico, che non possono essere frutto di semplice coincidenza: tali affinita
fanno pensare che lo storico avesse voluto sottolineare il legame concettuale tra
le due situazioni, al di la della differenza nella modalita del “sacrificio” - bruciare
le vittime (vive) o seppellirle (vive): quest’ ultima forma, a dire di Erodoto
(7.114.2), sarebbe tipica dei Persiani.

Tornando al rogo di Creso, ¢ verosimile che, almeno per questa parte
dell’ episodio, Erodoto volesse scientemente richiamarsi al modello omerico, e in
particolare alla celebre descrizione dell’ imponente rito funerario voluto da Achille
per Patroclo:*' sulla pira del compagno morto Achille sacrifica, infatti, oltre a
vittime animali — molte pecore e buoi, quattro cavalli e due dei suoi cani -, anche
“dodici nobili figli di Troiani magnanimi, uccisi col bronzo’? secondo un rituale
che, proprio in ragione del tributo di sangue, si discosta in modo netto da quello

1 Hdt. 7.113 1} 6¢ yij abtn 1j tepi 10 Iayyatov 8pog kahéetat DVAAIG, katateivovoa Té puév
TPOG EOTEPNV ETUL TOTAHOV AyYiTny EkSI8OVTA £G TOV ZTpupova, T 8¢ Tpog pecapfpiny teivovoa
&G avTOV TOV ZTpupova: €6 TOV of Mdyot ékaliepéovTto 6alovTeg immovg Aevkovg.

7 Hdt. 7.114.1 @appakedoavteg 8¢ Tadta £g TOV moTapov kol &ANa TOANA PG TovTOLOL €V
"Evvéa 6800t Tfjot HOwv@v €mopevovTto Katd Tag Yepupag, TOV ZTputova eDpoOvTeG E(evyHEVOVY.
‘Evvéa 8¢ 0000¢ muvBavopevol TOv x@pov TodTov kakéeaBat, TogovToUG £v adT® Taiddg Te Kol
napBévoug avip@v TV miywpiwy {HovTag KaTwpvoGoy.

18 Hdt. 7.114.2 ITepotkov 8¢ 10 {wovTag KatopOooeLy, Emel kat Apnotpy v EépEew yuvaika
nuvBdavopal ynpaoacav 8ig énta Iepoéwv maidag £0vtwv émgavéwy avSpdv OTEP EWVTAHG TO
V1o yiv Aeyopéve eivat Bed avtigapileaBal katopvocovoav.

1 Erodoto lo precisa: maidég te kai mapOévoug (7.114.1).

» Tsagalis (2004: 241-242).

2 Hom. II. 23.12-226.

2 Hom. II. 23.175-176. 8wdeka 8¢ Tpwwv peyabvpwy vitag éaAodg xaAk®d dnidwv. La volonta
di Achille di sacrificare al compagno dodici vittime umane (fra i Troiani) era gia stata espressa
in 18.336-337, e la cattura dei dodici giovani per essere immolati & descritta in 21.27-32.
Sull’ eccezionalita della cerimonia funebre organizzata da Achille per Patroclo in contesto epico
e sulle analogie (e differenze) con i riti funerari per i re ittiti (sallis wastais) vide Rutherford 2007.
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delle altre cerimonie funebri degli eroi descritte nei poemi omerici.?* Se cosi
fosse, nonostante le differenze,* I inserzione erodotea dei dig éntd giovani lidi
potrebbe essere non solo un’ allusione, drammatica ed evocativa, al celebre
precedente omerico — gia in sé atipico -, ma anche un espediente per enfatizzare
il carattere “sacrificale” dell’ esecuzione di Creso. In proposito, questa rilettura &
confortata dall’ intervento autoriale di Erodoto, gia ricordato, sulle possibili
motivazioni alla base della scelta di Ciro. Anche queste appaiono piuttosto
singolari, se considerate alla luce sia di quanto Erodoto stesso afferma altrove
sulle usanze religiose persiane — in particolare il culto del fuoco e il divieto di
bruciare i cadaveri® -, sia del suo ritratto complessivamente positivo di questo
re.® Del resto, I' esecuzione, idealmente pubblica e solenne, del re nemico
sconfitto era pratica consolidata nel Vicino Oriente dell’ Eta del Bronzo, poi
ampiamente documentata per gli Assiri.””

Certo, tutto il logos di Creso poggia sul legame preferenziale, seppur
problematico, che il re di Lidia aveva instaurato con una divinita greca, I’ Apollo
delfico:* la terza motivazione plausibile attribuita da Erodoto a Ciro, “forse aveva
sentito dire che Creso era pio, per questo lo fece salire sul rogo: per vedere se
qualcuno degli immortali lo avrebbe salvato dall’ essere bruciato vivo” (1.86.2) ¢
in questo senso esplicita. Tuttavia, perché un dio intervenisse a salvare il 6eooefnig
Creso non era necessario ipotizzare che Ciro lo volesse “sacrificare’, o come
primizia (akpoBivia) o come ex-voto (evxnv émreAéoar): la salvezza miracolosa
sarebbe potuta giungere anche se il rogo fosse stato un’ esecuzione capitale “profana’,
come esito della sconfitta.

Oltre a cio, il passo in questione, come ¢ stato talora rilevato,” & peculiare
anche sotto il profilo retorico: mentre la registrazione di versioni alternative di
uno stesso episodio, desunte da fonti o informatori diversi, & una sorta di marchio
di fabbrica della metodologia erodotea, lo storico difficilmente interviene per
offrire le proprie possibili spiegazioni del comportamento di un personaggio con

2 Rutherford (2007: 229 n. 33).

21 funerali di Patroclo, in cui gli animali e le vittime umane sono uccise con il ferro prima
di essere poste sulla pira, sembrano costituire un caso di uccisione rituale (following into death,
Totenfolge, morts daccompagnement), piu che di sacrificio umano vero e proprio: vide infra.

» Hdt. 1.131; 3.16.3: vide Keaveney (1996: 23-25); De Jong (1997: 113-114); piu di recente
Schwab (2020: 248-250). In Nicola di Damasco (da Xanto di Lidia) era ricordato, proprio in
relazione al rogo di Creso voluto dai Persiani contro il parere di Ciro, il divieto imposto da
Zoroastro di contaminare il fuoco sacro bruciando corpi: Nic. Dam. FGrHist 90 F 68 (= Xanth.
BNJ 765 F 43*) Tov ye punv Zwpodotpny Iépoal ar’ ékeivov Sieimav prite vekpovg Kalety it
dM\wg paivety op, kai dAat To0To kKabeaTdg TO VopIpov TOTE Pefatwadpevor.

26 Su cio Irwin (2016).

27 Vide Liverani (2017: 117-123).

11 rapporto privilegiato di Creso con I' oracolo di Delfi costituisce il fil rouge della
narrazione erodotea: vide e.g. Flower (1991); Gazzano (2014).

#Irwin (2016: 110-113).
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due diverse alternative. Questo caso, in cui sono presentate ben tre opzioni, ¢ un
unicum nelle Storie.* Inoltre, sempre nella stessa direzione, questa ricca articola-
zione, non necessaria ai fini del racconto, sembra frutto di una duplice strategia
retorica: da un lato, persuadere i lettori/ascoltatori attraverso un’ accumulazione
di alternative volte in qualche modo a mascherare o mitigare la notevole brutalita
dell’ atto; dall’ altro, rendere pill plausibile la sua versione dei fatti. Delle tre
possibili spiegazioni, 'ultima — mettere alla prova l'eusebeia di Creso - avvicina
Ciro al modello del re orientale curioso’ ed ¢ la meno connotata come sacrificio
umano, poiché puo essere considerata una sorta di ordalia.*? Di fatto, si rivela
Iipotesi corretta, come apprendiamo da quanto avviene in seguito: dopo la
miracolosa salvezza di Creso “Ciro si rese conto che Creso godeva del favore degli
deéi ed era un uomo buono (ottw &7 paBovta Tov Kdpov @g €in 6 Kpoioog kai
Beo@IAng kai aviyp dyabog)”*

2. ERODOTO E I SACRIFICI UMANI: UNA CLASSIFICAZIONE DIFFICILE

Alla luce delle peculiarita di questa presentazione, e al fine di comprendere,
ove possibile, le ragioni che indussero Erodoto a dipingere il rogo di Creso con
una patina, artificiale e intenzionale, di sacrificio umano “persiano’, si & preso in
esame l'intero dossier relativo ai casi della stessa pratica all’ interno delle Storie,
una via che si € pero rivelata in sé complicata, quasi un percorso a ostacoli.

La prima difficolta, non da poco, si & palesata nell’ incertezza moderna nel
calcolare il numero dei casi di sacrificio umano testimoniati da Erodoto: se Frangois
Hartog scriveva che “hormis les Scythes, ne pratiquent le sacrifice des prisonniers
dans les Histoires que le Taures et les Thraces Apsinthiens’,** Pierre Bonnechere,
al contrario, ne individua ben 16 occorrenze;* per parte sua, Renaud Gagné ne
conta 14, ma i passi sono di fatto gli stessi ricordati da Bonnechere;*® Robert
Rollinger ne elenca 4, pit1 5 episodi di “uccisione di bambini come sacrificio”;*
piu di recente, Gianfranco Chiai registra 11 casi.*® A questo dossier, pitt 0 meno
ampio, vanno aggiunte anche alcune attestazioni che, pur non essendo prese in
considerazione negli studi pit specifici, vengono talvolta interpretati come
esempi di sacrifici umani. Uno di questi casi incerti ¢ proprio il passo sul rogo di

¥ Trwin (2016: 111-112 n. 16).

3! Baragwanath (2008: 66-67); Irwin (2016).

2 Cosi Keaveney (1996: 32).

3 Hdt. 1.87.2.

* Hartog (1991% 204). Si noti la generalizzazione del concetto nella traduzione inglese del
volume (1988: 190): “Apart from the Scythians, the only people to practice human sacrifice,
in the Histories, are the Tauri and the Thracian Apsinthians” (corsivo mio).

3 Bonnechere (1994: 237-238).

* Gagné (2013: 101 n. 2).

7 Rollinger (2004: 122-123) (tabella).

3 Chiai (2021).
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Creso, giacché in effetti il sacrificio non si consuma: solo Robert Rollinger lo
include nella sua rassegna.* Tuttavia, il pil significativo ¢ forse un episodio che
Erodoto riferisce in relazione alla conquista persiana dell’ Egitto: i mercenari
greci e cari al servizio del faraone Amasis uccisero i figli di Fanes di Alicarnasso
- comandante cario che aveva disertato, abbandonando Amasis per unirsi a
Cambise - e poi ne bevvero il sangue mescolato al vino, prima di dare battaglia.*’
Mentre David Asheri, nel suo commento al passo, non esclude la possibilita di un
sacrificio umano, William Desmond ¢ pit propenso a spiegarlo come una forma
di “vendetta rituale’, un altro filone di violenze - in particolare nella forma della
punizione dei figli per le colpe dei padri - ben attestato nelle Storie."!

Alla base di queste oscillazioni nel computo degli episodi di sacrificio umano
¢ di fatto un motivo fondamentale, che caratterizza nel complesso la letteratura
su questo spinoso tema e che condiziona anche I’ esegesi delle attestazioni erodo-
tee, vale a dire la difficolta di precisare cosa costituisca esattamente un “sacrificio
umano’; I’ assenza di una definizione univoca e condivisa appare anzi in questo
campo particolarmente eclatante.”? L espressione stessa pone diversi problemi,
soprattutto alla luce della sua gamma semantica molto estesa; il dibattito, negli
studi storico-religiosi e antropologici sui fenomeni all’ origine di questa formula-
zione, ha prodotto una serie di importanti distinzioni, ma I’ espressione continua
a essere utilizzata per coprire un’ ampia varieta di atti.

Senza dubbio il riferimento ineludibile ¢ all’ uccisione di esseri umani in
contesti specifici e per il tramite di una sequenza “rituale” di azioni, ma, come
sottolineato da Paolo Xella, ai fini dell’ esatta definizione del fenomeno “une série
de parameétres fondamentaux nécessite toutefois des précisions supplémentaires:
le moyen d’ exécution, le type de victimes, les acteurs, les temps et les fonctions
du rite, etc., sans la moindre garantie préalable de pouvoir utiliser un concept

* Rollinger (2004: 123).

“'Hdt. 3.11.2: “Quando i Persiani, dopo aver attraversato la zona senz’ acqua, si accamparono
vicino agli Egiziani per passare all’ attacco, allora i mercenari del re d’Egitto, che erano Greci e
Carie incolpavano Fanete di aver condotto contro I’Egitto un esercito straniero, macchinarono
questa vendetta nei suoi confronti. 2.Fanete aveva dei figli lasciati in Egitto: i mercenari li
condussero nel loro accampamento e sotto gli occhi del padre, in mezzo tra i due accampamenti,
posero un cratere: portando quindi i fanciulli uno alla volta, ciascuno di loro fu sgozzato sul
cratere. 3 Dopo aver sgozzato tutti i fanciulli, uno ad uno, versarono nel cratere vino e acqua;
allora tutti i mercenari bevvero quel sangue e andarono all’ attacco” (Trad. A. Fraschetti).

4 Asheri (1990: 224-225); Desmond (2004: 27).

2 Sui problemi, qui soltanto accennati, concernenti la natura del sacrificio umano e le
difficolta della sua definizione ¢ ora disponibile una ricca bibliografia specifica, con approcci
metodologici differenti (archeologico, antropologico, etnografico, storico-religioso) e in pros-
pettiva prevalentemente diacronica e comparativista. Fra i principali studi collettanei, con un
focus importante sulle civilta antiche del IT e I millennio a.C., oltre ai gia citati volumi a cura di
Brenner (2007) e di Bonnechere & Gagné (2013), si ricordano quelli a cura di Albert & Midant-
Reynes (2005); Finsterbusch, Lange & alii (2007); Porter & Schwartz (2012); Nagy & Prescendi
(2013); Godart, Sacconi & Negri (2015).
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homogene et valable du point de vue heuristique”* A ogni modo, gli studiosi
tendono oggi ad ammettere una distinzione di fondo tra i concetti di “sacrificio
umano” e di “omicidio rituale’, come gia riconosceva Angelo Brelich oltre
cinquant’ anni fa;* infatti, non tutte le uccisioni rituali (di uomini o animali) sono
da classificare come “sacrifici>* Quale sia la demarcazione precisa, tuttavia, & pil
problematico da stabilire. Una suddivisione che di solito viene fatta ¢ quella di
considerare il sacrificio vero e proprio come un’ offerta agli déi, o a un essere pit
che umano, mentre I’ omicidio rituale come un atto “speciale” eseguito in determi-
nati contesti — riti funebri, cerimonie religiose, battaglie — secondo una sequenza
precisa e ripetitiva di atti. Il sacrificio umano sarebbe solo quello offerto alla
divinita, mentre le altre uccisioni non sarebbero propriamente “sacrifici”*® Oltre
a cio, gli studiosi hanno individuato una pratica specifica, denominata following
into death,” che si riferisce sia al suicidio volontario o moralmente imposto, sia
anche all’ omicidio vero e proprio, presso la tomba di un defunto, contro la volonta
della vittima interessata: secondo uno dei principali studiosi del fenomeno,
Alain Testart, questi rituali non devono essere confusi con i sacrifici, poiché
hanno una ratio completamente diversa.*® La ricorrenza di questa pratica di
following into death puo essere rintracciata nel tempo, in numerose culture e in
molte aree del mondo:* per quanto riguarda le Storie, I'usanza ¢ descritta in
particolare per gli Sciti e i Traci, e vi si tornera.

Infine, come Robert Rollinger e, pit di recente, Maria Fragoulaki hanno
mostrato,” il sacrificio umano - anche nell’ accezione pitt ampia dell’ espressione
- rappresenta una frazione esigua di un vasto campionario erodoteo di atti di
crudelta, tortura e morte violenta, perpetrati tanto dai “barbari’, quanto dai Greci:
fra le forme piu brutali di esecuzione registrate nelle Storie sono la crocifissione,
I' impalamento, la decapitazione, il rogo, lo strangolamento, la lapidazione,
I’ accecamento elo scuoiamento.” A giudizio di Ove Strid, “Herodotus is interested
in deaths and circumstances of deaths if they are extraordinary in some way”:*
le meccaniche della violenza e della morte sono tuttavia descritte dallo storico

 Xella (2015: 181).

# Brelich (1966). Vide in proposito Xella (2010). Sui concetti e le definizioni di sacrificio e di
rituale vide i lavori, sempre imprescindibili, di Burkert (1981), (1983), (1987).

* Hughes (1991: 1-12).

6 Cf. Weiler (2007); Xella (2015), con discussione e bibliografia precedente.

4 Non esiste, a mia conoscenza, un’ espressione in italiano che abbia assunto la stessa
specializzazione delle definizioni del fenomeno in inglese (following into death), francese (morts
daccompagnement) e tedesco (Totenfolge). In quanto segue, a scanso di equivoci, si ¢ sempre
utilizzata la formula following into death.

8 Vd. soprattutto Testart (2004, I), (2005).

# Analisi comparativa in Testart (2004, I).

% Rollinger (2004); Fragoulaki (2021).

> Rollinger (2004: 122-124), con rassegna analitica delle occorrenze.

52 Strid (2006: 403).

112



Francesca Gazzano

con uno sguardo si direbbe distaccato e, anche nel caso delle immolazioni
“sacrificali” di vittime umane, quasi mai accompagnate da un esplicito giudizio
morale,” sebbene si possa discutere se e quanto la sua narrazione fosse volta a
suscitare particolari reazioni emotive nel pubblico.™*

3. ERODOTO E I’ ETNOCENTRISMO

Un secondo, pill insidioso, ostacolo alla valutazione degli episodi di sacrifici
umani nelle Storie concerne il rapporto fra la descrizione erodotea di pratiche di
questo tipo presso i popoli “barbari” e I'inevitabile problema del suo “sguardo
etnocentrico’, nonché della presentazione dei dati relativi alle popolazioni non
greche secondo il paradigma dell’ inversione culturale, che si ¢ talora rintracciato
nella sua opera.” La questione, gia in sé complessa, subisce in questa prospettiva
una torsione ulteriore, perché si intreccia con quella, ancor piu dibattuta, dell’
esistenza effettiva del sacrificio umano nel mondo greco. E noto, infatti, che mentre
I' immaginario mitico dei Greci era riccamente popolato di vicende che lo
contemplano (esemplare, su tutti, 'immolazione sacrificale di Ifigenia da parte
del padre Agamennone, vero e proprio motore di una saga tragica)*® non sono
invece state individuate prove storiche, almeno a partire dall’ eta del ferro,
della sua effettiva esistenza.”” Come interpretare questa discrasia ¢ argomento di
un dibattito che da tempo ha coinvolto studiosi della religione greca, antropologi
e archeologi;*® senza approfondire qui le diverse posizioni, ci si limitera alla
constatazione cheanchelatestimonianza di Erodoto viene presain considerazione,
e variamente giudicata, sotto questo profilo.

Infatti, a prescindere dal numero esatto di casi di sacrifici umani individuati
nelle Storie, due degli episodi descritti dallo storico — inclusi in tutte le rassegne
sopra ricordate — riguardano proprio i Greci. Il primo, dichiaratamente di epoca
mitica, ¢ relativo al sacrificio di due fanciulli egizi compiuto da Menelao in Egitto
per propiziarsi i venti che ne impedivano la partenza, un crimine che lo storico

% Vide Boedeker (2003); Strid (2006: 401-403); Fragoulaki (2021).

>4 Su questo aspetto, che qui non verra preso in esame, vide ora Rutherford (2022).

> A partire soprattutto da Hartog (1991%). Cf. Bonnechere (1994: 237-239).

% Vide Bremmer (2002), (2013).

*7 Sulle tracce (archeologiche) di possibili pratiche di sacrificio umano nell’ Egeo dell’ eta del
Bronzo vide Hughes (1991: 13-48); Bonnechere (1993); Godart, Sacconi & Negri (2015). Resta
incerto e discusso il collegamento fra questi ritrovamenti e i racconti di sacrifici umani ambien-
tati in epoca mitica, che potrebbero avere origine diversa (simbolica, come “inversione della
realta’, legata ai riti di passaggio, etc.).

% Dedicate specificamente al problema le analisi di Heinrichs (1981), Hughes (1991),
Bonnechere (1994), Georgoudi (1999). Il “caso greco” ¢ trattato anche nei volumi, a carattere pilt
ampio e in ottica comparativista, citati supra, nota 42.
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condannava come mpfypa ovk dotov;® a cio si aggiunga che nell’ excursus
etnografico sull’ Egitto egli negava credito allaleggenda greca del tentato sacrificio
di Eracle da parte di Busiride, argomentando che gli Egizi non sacrificavano
uomini, dal momento che non sacrificavano neppure, salvo qualche eccezione,
gli animali.®* Nondimeno, in un altro passo riferiva di un rituale a Papremis che
per le conseguenze che poteva, a detta di Erodoto stesso, comportare ¢ di solito
incluso dagli studiosi nel novero delle occorrenze di sacrificio umano.

Il secondo esempio greco, anch’ esso di eziologia mitica, ¢ descritto in
termini poco perspicui e riguarda un oscuro rituale compiuto, in epoca storica,
nel santuario di Zeus Lafistio, ad Alo in Acaia Ftiotide: su questo si ¢ esercitata in
particolare la critica moderna, nel tentativo di precisarne la dinamica, negandone
in genere la plausibilita storica in termini di immolazione umana®. In tutte le
altre occorrenze delle Storie, ben pill numerose, i sacrifici umani sono attribuiti a
personaggi, o popoli, non greci

A giudizio di buona parte degli studiosi, |’ attenzione di Erodoto per la pratica
del sacrificio umano da parte delle popolazioni anelleniche dovrebbe essere
considerata solo un’ illustrazione, tra le tante, del tipico etnocentrismo greco:
I atteggiamento dello storico, se collocato in questa dimensione, andrebbe inter-
pretato su base ideologica piuttosto che storico-etnografica (o anche narrativa),
come parte o specchio della costruzione dello stereotipo del “barbaro”® In questo
senso, tuttavia, Erodoto non costituirebbe un’ eccezione. Al contrario, rappre-
senterebbe il prototipo di una categoria molto diffusa, dal momento che la figura
dell’ “osservatore esterno e di parte” & considerata cruciale in ogni discussione
sull’ esistenza del sacrificio umano in tutte le civilta per le quali esiste una documen-
tazione letteraria o archeologica dell’ usanza, indipendentemente dall’ epoca o

¥ Hdt. 2.119.2-3 tux@v pévtol Tovtwv éyéveto Mevédewg avip ddikog &G Alyvmtiov.
dmomhéey yap Opunuévov avtov ioxov dmhotar émeldr) 8¢ TovTO €Ml MOANOV TOLODTOV TV,
gmtexvartol mpiypa ovk 6otov- [3] AaPav yap dvo maudia dvopdv émywpinv Evropa o@éa
¢noinoe. [...]. L aver riferito questa vicenda, che Erodoto ascriveva al racconto dei sacerdoti egizi
(119.3), & una delle nefandezze che Plutarco gli rimprovera nel De Herodoti malignitate (12,
857a): vide infra. Sulla presentazione di Menelao, nel quadro della sezione dedicata alla palinodia
di Elena, vide di recente Vergara Recreo (2022: 12-14).

0 Hdt. 2.45.1-2: “I Greci, perod, molte altre cose le dicono senza aver bene indagato, e anche
questo racconto che narrano su Eracle ¢ ingenuo: giunto in Egitto, gli Egiziani lo avrebbero
incoronato e lo avrebbero condotto in processione per sacrificarlo a Zeus; Eracle [...] avrebbe
fatto ricorso alla forza e li avrebbe massacrati tutti. 2. I Greci, quando raccontano queste cose,
mi sembrano assolutamente inesperti della natura e dei costumi degli Egiziani; gli Egiziani,
infatti, per i quali ¢ empio sacrificare perfino animali - a parte pecore, tori e giovenchi
(quelli che siano puri) e oche -, come potrebbero sacrificare uomini?” (Trad. A. Fraschetti).
Sull’ episodio di Eracle in Egitto, soggetto molto popolare nella ceramica, vide Mehl (2009).

¢ Hdt. 7.197, con il commento di Vannicelli (2017: 541-542). Sull’ episodio, che tendenzial-
mente si ritiene non indicativo dell’ esistenza di effettivi sacrifici umani, vide Hughes (1991:
92-96), e soprattutto Gagné (2013).

62 Vide e.g. Bonnechere (1994: 237-240).
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dalla latitudine. Il problema, spesso rilevato per altri contesti storici,” €& ben

sintetizzato nell’ Introduzione di Pierre Bonnechere e Renaud Gagné al volume
del 2013, in un passo che vale la pena riproporre verbatim: “Dans la mesure ot les
sacrifices humains nont pas cours dans les civilisations qui ont conquis le monde
apres les Grandes Découvertes, [étude du sacrifice humain chez les peuples jadis
soumis, de 'Inde des Konds au Mexique des Aztéques, a été entrainée dans la
tourmente déconstructiviste de la fin du XX siécle, et rejetée souvent comme une
preuve parmi tant d'autres du nombrilisme occidental: les Européens et les Nord-
-Américains auraient trop tendance, consciemment ou non, a la dévalorisation
systématique de leurs colonisés et anciens colonisés dont les coutumes, appréhen-
dées au travers de ‘filtres de lecture’ distordus, auraient été assombries a force
d’ étre comprises et jaugées a I’ aune des valeurs et contrevaleurs occidentales”

Tornando ora all’ approccio di Erodoto, secondo parte degli studiosi, o per
mancanza di informazioni, o per superficialita nel raccogliere tradizioni errate,
o consapevolmente, lo storico avrebbe inserito nella sua opera, esagerato, frainteso
o addirittura inventato gli episodi e i rituali relativi all’ offerta di vittime umane
in uso presso i popoli “barbari” proprio per marcare il loro carattere antitetico
rispetto alla mentalita e alla civilta greca, dove il sacrificio umano era considerato
un abominio,® “the crime par excellence”® In merito, sia sufficiente ricordare,
a titolo di esempio, il giudizio senza appello che Pierre Bonnechere riserva alle
presunte finalita dello storico nell’ intorbidare il racconto dei riti greci legati a
Zeus Lafistio: “On sait que dans toute son oeuvre il a répugné a parler de sacrifices
humains, empressé qu’il était d’ en rejeter la responsabilité sur les Barbares”*”
In sostanza, quanto piu alto ¢ il livello di ellenocentrismo che si attribuisce allo
storico, tanto meno affidabili e piti di parte sono considerate le informazioni che
egli offre sul tema dei sacrifici umani dei popoli non greci.

Ma non ¢ tutto. Vi sono infatti, nelle Storie, episodi di esecuzioni capitali
violente compiute da popolazioni non greche che gli studiosi di quelle civilta
includono talora nel novero dei sacrifici umani, e di conseguenza ne interpretano
la descrizione come effetto distorto dell’ etnocentrismo di Erodoto, in un corto-
circuito esegetico che trova paralleli, in contesti diversi e piti recenti, per esempio
nella valutazione “postcoloniale” delle pratiche di sacrificio umano nelle civilta

 Vide Stroumsa (2013). Un caso molto discusso ¢ quello del rapporto fral amministrazione
coloniale britannica in India e il rito “sacrificale” del sati (suttee): cf. Fisch (2007).

¢ Bonnechere & Gagné (2013: 7-20; cit. p. 7-8).

% 11 giudizio degli autori greci che riferiscono episodi di sacrifici umani compiuti dagli eroi
del mito ¢ concordemente di condanna morale: Bonnechere (1994: 189ss), (2009).

% Bremmer (2007: 79).

7 Bonnechere (1994: 79) (corsivo mio); cf. 190: “En matiére d’'immolations humaines en
Grece, historien ne fait pas preuve d’'une objectivité sans faille: quand il expose la cérémonie
sacrificielle d’'Halos, il devient concis a lexcés; et comme il ne peut taire la populaire légende
attenante de Phrixos et d’Hell¢, il 'abrege afin de la rendre aussi hermétique que possible”.
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mesoamericane.®® In pratica, la registrazione di un sacrificio umano, in una
determinata civilta, da parte di un osservatore esterno, ostile e/o condizionato da
pregiudizi e da senso di superiorita diventerebbe essa stessa prova dell’ inesistenza
di quel rituale.

Un possibile esempio di sovrainterpretazione del testo erodoteo in questa
direzione & rappresentato dalla spiegazione in termini di sacrificio umano
dell’ episodio relativo agli abitanti di Agilla (gli Etruschi di Caere) che, a dire di
Erodoto, dopo la battaglia di Alalia lapidarono i Focesi che avevano preso
prigionieri. Erodoto scrive che gli Agillei subirono I" ira divina a causa di tale
lapidazione e, dopo aver chiesto consiglio all’ oracolo delfico, istituirono giochi in
onore dei morti.* Sebbene nel racconto manchi qualsiasi traccia di carattere
“sacrificale” - in termini di lessico, di rituale e di offerta alla divinita’ - al punto
da non essere mai incluso negli studi sull’ argomento,” il passo viene invece letto
in questo senso dagli studiosi della civilta etrusca e considerato, anzi, come una
sorta punto di partenza di tutti i principali stereotipi sviluppati in seguito dagli
autori sia greci che latini, che dipingevano gli Etruschi come un popolo barbaro
e crudele, anche perché dedito ai sacrifici umani.”

Un’ altra conseguenza della lettura in chiave ellenocentrica delle testimo-
nianze erodotee ¢ ancora piu degna di nota, e concerne la spiegazione moderna
offerta per il silenzio di Erodoto su un episodio storico che avrebbe invece potuto
(o “dovuto”) conoscere e citare. Si tratta della vicenda, descritta con dovizia di
dettagli da Plutarco nella Vita di Temistocle e attribuita all’ autorita di Fania di
Ereso,” concernente I immolazione sacrificale a Dioniso Omestes, “mangiatore di

6 E il caso - riferito da Bonnechere & Gagné 2013: 8-9 — di una corrente revisionista
messicana che nega risolutamente (e contro I’ evidenza) la pratica dei sacrifici umani presso gli
Aztechi, attribuendone I “invenzione” ai colonizzatori spagnoli. Non per questo, d’ altra parte,
i resoconti di questi ultimi sono da ritenere del tutto fededegni.

% Hdt. 1.167.2: “Gli uomini delle navi distrutte i Cartaginesi e i Tirseni < ... > ne ottennero
il maggior numero e, dopo averli condotti fuori dalla citta, li lapidarono. Da allora qualsiasi
creatura di Agilla, che passasse vicino al luogo dove giacevano i Focei lapidati, diveniva storpia,
invalida o veniva colta da accidente: allo stesso modo le pecore, gli animali da soma, gli uomini.
2. Gli Agillei mandarono messi a Delfi, volendo rimediare al fallo. La Pizia ordino loro di fare
cose che gli Agillei compiono ancora oggi; infatti fanno ai morti grandi sacrifici e celebrano
giochi ginnici ed equestri” (Trad. A. Fraschetti). Il passo, nonostante una lacuna iniziale,
non presenta problemi di interpretazione.

70 Sul lessico sacrificale vide I’ analisi di Hughes (1991: 1-12).

' L episodio non & preso in considerazione né da Hughes (1991), né da Bonnechere (1994),
né da Chiai (2021). Rollinger (2004: 123, 125), lo inserisce fra i casi di violenza (attribuita a non
greci), ma senza alcuna connotazione religiosa o rituale.

72 Contro la lettura di Hdt. 1.167 come prova di sacrifici umani etruschi vide Di Fazio (2001),
(2017: 449-450) (che corregge ipotesi precedenti); sulla creazione degli stereotipi vide Schefter
(2013). A favore di una lettura in senso sacrificale & Bonfante (2012). Il punto centrale del
dibattito &, ancora una volta, I' attribuzione agli Etruschi della pratica del sacrificio umano,
in quanto gli studiosi non concordano.

7*F 25 Wehrli* = FGrHist 1012 F 19.
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carne cruda’, di tre giovani principi persiani da parte di Temistocle, prima della
battaglia di Salamina.” Anche in questa circostanza, come per il rituale di Zeus
Lafistio ad Alo, saremmo in presenza di un’ omissione volontaria da parte dello
storico: vi e infatti chi ritiene che egli avrebbe scientemente omesso il fatto per
non macchiare la grande e meritata vittoria dei Greci con un atto cosi ripugnante
per la mentalita ellenica.”” Tuttavia, come da piu parti si ¢ mostrato,’ € la notizia
plutarchea - riproposta anche in altre Vite, ma con particolari diversi’”” — a costi-
tuire con ogni probabilita un aneddoto senza fondamento,” né si tratta peraltro
del solo esempio di sacrificio umano ad opera di Greci descritto dal biografo di
Cheronea.” L atteggiamento di Plutarco, assai piltt di quello di Erodoto, appare
dunque singolare, giacché egli nel suo trattato Sulla malizia di Erodoto definiva lo
storico con il termine (dispregiativo) philobarbaros esattamente perché negava
che gli Egizi facessero sacrifici umani, e osava imputare I’ uccisione di due bambini,
in Egitto, all’ eroe greco Menelao.*

Quali che fossero le ragioni che indussero Plutarco a tacciare Erodoto di
“filo-barbarie” e contemporaneamente ad attribuire a personaggi greci, Temistocle
incluso, comportamenti sacrificali tanto devianti dalla norma religiosa greca,
resta comunque il dubbio che su uno scrittore di eta imperiale, attento a sottoli-
neare le affinita fra la civilta greca e quella romana, avesse influito il desiderio di
assimilarle anche sotto questo aspetto, giacché nel caso dei Romani la tradizione
letteraria, nota a Plutarco stesso, tramandava il ricorso, in epoca repubblicana,
a pratiche di questo tipo.®

4. 1L PROBLEMA DELL’ ATTENDIBILITA DI ERODOTO

Piuttosto, sotteso a queste oscillanti interpretazioni dell’ atteggiamento di
Erodoto - portavoce dell’ ellenocentrismo da un lato, filo-barbaro dall’ altro — ¢ un
problema cruciale, quello della sua attendibilita storica, sia in generale, sia qui in

74 Plut. Them. 13.2-5.

7> Cosi, per esempio, Mikalson (2003: 79).

7 Vide Heinrichs (1981: 208-224); Hughes (1991: 111-115); Gonzélez Gonzélez (2015),
(2019).

77 Plut. Pelop. 21.3; Arist. 9.2.

78 Diversamente, Beltrametti (2013) ritiene che I episodio possa essersi verificato, ma le sue
riflessioni, fondate su paralleli nella letteratura tragica, non risultano cogenti sul piano storico.

7 Plut. Pelop. 20.4-22; Ages. 6.6-11; Phil. 21.9. Sacrifici umani compiuti dai Romani: Marc.
3.5-7; Quaest. Rom. 283F, 284A; cf. Publ. 4.1; per un’ analisi recente del dossier plutarcheo su
queste pratiche vide Alcalde-Martin (2022).

8 Plut. de Her. mal. 12 (857a) obtw 8¢ @AoPdpBapog éotty, dote Boboptv amolvoag Tig
Aeyopévng avBpwmobuoiag kol evoktoviag, kal maow Alyvmtiolg 6odTHTA TOAAV Kai
Swatoovvny paptoprioag €9’ “EAAnvag dvaotpégel 0 pdoog TtodTo Kai THV papoviav.
Segue citazione testuale di Hdt. 2.119, a proposito del sacrificio di Menelao: per il testo vide
supra, nota 59.

81 Sul sacrificio umano a Roma vide Fraschetti (1981), e ora soprattutto Stern (2019).
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riferimento soprattutto alle sezioni etnografiche, che contengono la maggior
parte delle attestazioni riconosciute di sacrifici umani. Si tratta com’ € noto di una
vexata quaestio, che induce a non generalizzare e a non valutare tutti i passaggi
sui presunti “sacrifici umani” secondo un criterio unico e preconcetto (Erodoto
attendibile/inattendibile; ellenocentrico/philobarbaros). Per esempio, sulla scorta
di studi ormai classici,*> una logica modalita di classificazione degli episodi
potrebbe essere quella di esaminare le singole situazioni in base al vocabolario
del sacrificio impiegato, ma in relazione ad Erodoto questa pista difficilmente
permetterebbe di trarre conclusioni solide sull’ uso di un particolare verbo o
sostantivo, giacché il suo lessico & notoriamente duttile, elastico, non rigidamente
formalizzato.®* D’ altra parte, se il dato pil palese — e come tale sempre messo in
rilievo - che si ricava dal complesso dei dati ¢ la netta predominanza dell” asse-
gnazione di sacrifici umani ai popoli “altri’, non tutte le testimonianze apparten-
gono pero alla stessa categoria “sacrificale”; come gia osservato, &€ opportuno
distinguere tra sacrifici umani veri e propri — nei quali sembra essere implicata
una divinita -, uccisioni rituali e riti di following into death. Per misurare, ove
possibile, il livello di attendibilita delle informazioni offerte da Erodoto occorre-
rebbe dunque contestualizzare e analizzare nella sua specificita culturale e
storico-religiosa ciascuno degli episodi: per alcuni questa indagine ¢ gia stata
compiuta, con risultati incoraggianti.

Il catalogo dei popoli stranieri ai quali - secondo la maggioranza degli
studiosi — Erodoto attribuiva pratiche riconducibili al sacrificio umano compren-
de, nell’ ordine in cui si incontrano per la prima volta nelle Storie, Massageti,
Egizi, Persiani, Sciti, Traci (Geti), Tauri, Traci “oltre i Crestonei”, Traci Apsinti; fra
questi, solo per i Persiani sono ricordati eventi puntuali, ascritti alla responsabilita
di singoli individui, e non rituali tradizionali e collettivi. I Massageti, popolazione
nomade di origine iranica, situata in Asia centrale a est del Caspio, a dire dello
storico sacrificavano (Bvovot: 1.216.2) i propri anziani e se ne cibavano: il rituale
descritto appartiene tuttavia a una dimensione specifica e “altra’, in quanto
comprende anche I’ endocannibalismo. Di conseguenza, risulta in sé non assimi-
labile a pratiche di sacrificio umano come generalmente intese.** Del resto,

82 Rudhardt (1992% 251-253; 264 n. 2); Casabona (1966: 84-85); Hughes (1991: 8-11).

% Hughes (1991: 8-10).

8 Hdt. 1.216.2-3: “Alla loro etd non ¢é fissato alcun termine, se non questo: quando uno &
diventato molto vecchio, tutti i suoi familiari, radunatisi, lo sacrificano, e altri animali insieme a
lui; poi banchettano, dopo aver bollito le carni. 3. Ritengono cio la cosa pit felice: se uno muore
di malattia, non se ne nutrono, ma lo seppelliscono in terra, considerando sventura che non sia
giunto ad essere sacrificato” (Trad. A. Fraschetti). Vide Xydopoulos (2010). Secondo Murphy &
Mallory (2000), i reperti della necropoli di Aymyrlyg in Tuva (Siberia) consentirebbero di
interpretare le notizie erodotee sull’ antropofagia rituale dei Massageti come fraintendimento di
pratiche rituali di smembramento dei corpi dei defunti, da parte delle popolazioni nomadi delle
steppe, ai fini di una piu igienica (e temporanea) conservazione prima della sepoltura definitiva.
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il nutrirsi dei propri congiunti come rito funerario ricorre in Erodoto anche per
altri popoli,®® quali i Callati* e Padei dell’ India:*” tuttavia, i passi in questione
non sono mai conteggiati dagli studiosi fra quelli concernenti “sacrifici umani”.
Al contrario, nei vari repertori trova sempre posto la testimonianza, di cui si ¢ gia
detto, relativa alla battaglia rituale per Ares a Papremis in Egitto,* da escludere,
invece, secondo le indagini specifiche sul culto e sul santuario:* come lo storico
stesso affermava, con grande irritazione di Plutarco, la tradizione relativa a Eracle
era da ritenersi infondata, giacché gli Egizi non sacrificavano uomini.”

Quanto agli Sciti, i riti dei quali in occasione dei funerali dei re sono fra i piu
accuratamente descritti,” le ricerche sul terreno hanno dimostrato che il lungo e
lugubre racconto delle cerimonie di following into death riservato ai sovrani
defunti ha basi concrete, e non ¢ un’ invenzione, né una deliberata revisione in

% La pratica del cannibalismo rituale dei congiunti, ma non del loro sacrificio/uccisione,
¢ attribuita da Erodoto (4.26) anche agli Issedoni, siti a nord della Scizia.

8 Hdt. 3.38, con il commento di Asheri (1990: 255). Si tratta del passo, assai noto, in cui
Erodoto afferma la relativitd delle norme umane, citando il principio pindarico del vopog
névtwv Pacthevg, per il tramite di un quesito sulle usanze funerarie rivolto dal re persiano
Dario a Greci e, appunto, Indiani Callati.

8 Hdt. 3.99. La caratterizzazione dei Padei € nel segno di una completa inversione rispetto
alle norme greche, ma per una possibile reminiscenza omerica, relativa a pratiche indoeuropee
di gerontoctonia, vide Beghini (2021).

8 Hdt. 2.63.1-3: “A Papremis invece fanno sacrifici e riti sacri, come altrove. Ma quando il
sole volge al tramonto, mentre pochi sacerdoti sono all’ opera intorno alla statua, la maggior
parte di loro con mazze di legno in mano se ne sta all’ ingresso del santuario: altri, che debbono
sciogliere voti (pitl di mille uomini) e che hanno anch’ essi ognuno un bastone, se ne stanno in
gruppo dalla parte opposta. 2. La vigilia trasportano la statua [...]; quelli che stanno ai propilei
non permettono loro di entrare: quanti debbono sciogliere un voto, accorrendo in aiuto del dio,
li battono ed essi si difendono. 3. A colpi di bastone scoppia allora una battaglia violenta,
si spaccano le teste e molti, come ritengo, muoiono anche per le ferite, benché gli Egiziani dicano
che nessuno ne ¢ mai morto” (Trad. A. Fraschetti).

% Vide da ultimo Schwab (2020: 109-115).

* Vide supra, nota 60.

1 Hdt. 4.71-72: “Le sepolture dei re si trovano presso i Gerri, 1a fin dove il Boristene &
navigabile. Qui, quando il loro re & morto, scavano in terra una grande fossa quadrangolare e,
quando I’ hanno approntata, prendono il cadavere (con il corpo coperto di cera, con il ventre
aperto e pulito, riempito di cipero triturato, di incenso, di semi di sedano e di anice, quindi
ricucito) e lo portano su un carro presso un altro popolo. [...] Quando hanno fatto il giro di tutti
i popoli portando il cadavere, arrivano presso i Gerri [...] 4. Quindi, dopo aver messo il cadavere
nella tomba su un giaciglio di fogliame, conficcano a terra lance da una parte e dall’ altra del
morto e vi stendono sopra pezzi di legno che poi ricoprono con una stuoia; nello spazio che resta
della tomba seppelliscono, dopo averli strangolati, una delle concubine, il coppiere, un cuoco,
un palafreniere, un servo, un portatore di messaggi, dei cavalli, una scelta di tutti gli altri oggetti
e coppe d’ oro [...] 5. Fatto questo, innalzano tutti un grande tumulo, gareggiando nel desiderio
che sia il piu grande possibile. 72.1. Trascorso un anno, ecco di nuovo cosa fanno: prendono i
piti capaci traiservi che restano [...] dopo aver strangolato cinquanta di questi servi e i cinquanta
cavalli piti belli, vuotano il loro ventre e lo puliscono, lo riempiono di paglia e lo ricuciono”
(Trad. A. Fraschetti). Segue nel racconto la minuta descrizione dell’ impalamento dei cadaveri a
cavallo e la loro disposizione.
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chiave ellenocentrica: Askold Ivantchik, in un documentato studio, ha confrontato
i reperti archeologici con i dati di Erodoto sui funerali dei re, confermandone la
correttezza nei punti essenziali.”* I attendibilita delle notizie potrebbe essere
estesa, sebbene in via ipotetica, anche alla descrizione dei cosiddetti “santuari di
Ares’, dove a dire dello storico gli Sciti compivano veri e propri sacrifici umani:
si & infatti individuata una loro possibile corrispondenza con elementi strutturali
e funzionali di complessi simili ai kurgan di epoca scita, senza sepolture umane.”

Ancora: secondo le ricerche di Dobriela Kotova, le informazioni, piuttosto
circostanziate, che Erodoto oftre sui sacrifici praticati dai Geti, e in specie il singo-
lare rituale del “messaggero a Salmoxis’’* sarebbero da intendere come una
interpretatio graeca di una pratica locale di following into death. Nel racconto
delle Storie, il Salmoxis dei Geti non era propriamente un dio, ma un ex re che
aveva finto di morire e poi di risorgere:* le uccisioni rituali del “messaggero”
sarebbero da intendere come cerimonie periodiche che accompagnavano una
sorta di “re dei re” che continuava a vivere nell’ aldila. Alla stessa tipologia rituale
(following into death) appartiene senza dubbio I' immolazione volontaria della
concubina pitt amata tra i Traci “che sono a nord dei Crestonei’,”® cerimonia che
¢ stata messa in relazione, nonostante importanti differenze, con il rituale del sati,
o suttee, in uso in diverse civilta, fra cui in particolare I' India, fino a tempi
non lontani.”’

Per i Traci, I unica attestazione di sacrificio umano vero e proprio, dove cioé
la vittima ¢é offerta a una divinita, riguarda i Traci Apsinti, che sacrificarono il
persiano Oiobazo al dio locale Plistoro “tponw 1@ oetépw’, mentre uccisero in

°2 Tvantchik (2011). Cf. anche, in prospettiva analoga, Kim (2010).

% Gershkovych & Romashko (2013).

4 Hdt. 4.92.1-2: “Si ritengono immortali in questo senso: non credono di morire, ma che chi
muore vada presso Salmoxis, un semidio; alcuni di loro credono che questo stesso semidio sia
Beleizis. 2. Ogni quattro anni inviano come messaggero presso Salmoxis uno di loro di volta in
volta estratto a sorte, dandogli istruzioni su cio che in ogni circostanza desiderano. Lo inviano
nel modo seguente: quanti ne sono stati incaricati hanno in mano tre giavellotti, altri afferrano
per le mani e i piedil inviato presso Salmoxis, lo lanciano in aria e lo lasciano cadere sulle punte”
(Trad. Fraschetti). Vide Kotova (2016-2017).

% Hdt. 4.95-96, con il commento di Corcella (1993: 307-308).

% Hdt. 5.5: “Quelli che sono pili a nord dei Crestonei si comportano cosi: ciascuno ha molte
mogli. Quando dunque uno di loro muore, sorgono una gran contesa fra le donne e accanite
dispute fra gli amici su questo punto, e cioe quale di esse fosse pitt amata dall’ uomo. Quella che
sia stata giudicata e onorata come tale, dopo aver ricevuto gli elogi da parte di uomini e donne
viene sgozzata sulla tomba dal pili prossimo suo parente e, una volta sgozzata, viene sepolta
insieme all’ uvomo” (Trad. G. Nenci). Secondo Sears (2015: 314-315), la descrizione di Erodoto
sarebbe viziata dal suo pregiudizio etnocentrico.

7 Tl rito dei Traci, oltre che per la diversa collocazione geografica, differisce dal sati indiano
per due importanti aspetti: la sepoltura, invece della cremazione, e I' uccisione per sgozzamento
della donna invece della sua autoimmolazione sul rogo. Sulle nozioni di Greci e Romani in
merito al sati vide Gazzano (2022: 220-222); sul rito indiano (sati, o suttee) e sulle polemiche
relative ai tentativi di eradicarlo vide Fisch (2007).
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altro modo gli uomini che erano con lui: purtroppo, sia il dio locale che il sacrifi-
cio sono noti esclusivamente da questo passo.”® Tuttavia, come ¢ stato osservato,
all’ episodio di Eobazo fa immediatamente seguito il supplizio con cui Satiro e gli
Ateniesi, guidati da Santippo, punirono il persiano Artaicte, che per un crimine
religioso venne crocifisso e costretto ad assistere alla lapidazione del figlio:”
I’ accostamento tra le due vicende potrebbe non essere casuale, anche sotto il profilo
del rapporto fra punizione, violenza e sacro che entrambi mettono in evidenza.
Ragioni di spazio e di complessita della tradizione, in gran parte extra-
-erodotea, impediscono di soffermarsi sulla testimonianza relativa ai sacrifici
umani offerti dai Tauri a una divinita chiamata “la Vergine” e associata in qualche
misura, da Erodoto, a Ifigenia: il passo meriterebbe approfondimenti qui non
possibili, né del resto indispensabili.'® Ai fini di questa rassegna sara sufficiente
osservare che, a differenza dei riti degli Sciti, che sono illustrati dallo storico con
precisione, per quelli compiuti dai Tauri egli appare meno informato e riporta
pit versioni alternative; se I atto del sacrificio umano ¢ innegabile, il rituale
adottato sembra pero essergli ignoto, come dimostrano le varianti proposte,
introdotte dal generico “alcuni dicono... altri invece”. Oltre a cio, nessuna delle
descrizioni erodotee coincide con la modalita sacrificale rappresentata da Euripide
nell’ Ifigenia in Tauride: le divergenze sono tali da far dubitare gli studiosi di
un’ influenza diretta dei capitoli erodotei sulla versione tragica.”! In sostanza,
alcune delle pratiche rituali collettive che Erodoto attribuisce a popoli “barbari”
come gli Sciti, i Traci, i Geti - in particolare i riti di following into death — sono
oggi ritenute storicamente plausibili dagli specialisti di queste civilta: dove, invece,
¢ questione di veri e propri sacrifici umani, la valutazione diventa piu incerta e
problematica, anche per " assenza di altri dati che consentano un reale confronto.
All' interno di questo variegato scenario, infine, sono da collocare i passi
erodotei relativi ai sacrifici umani ascritti ai Persiani: I' impressione che si ricava

% Hdt. 9.119.1: “T Traci Apsinti catturarono Eobazo, che era fuggito in Tracia, e lo sacrifi-
carono al dio del luogo Plistoro secondo quello che era il loro costume (tpomW T® oPeTEPW);
quelli con lui li uccisero in modo diverso (4AAw TpoOTIW)”.

0 Hdt. 9.120. Per il parallelo vide Vignolo Munson (2001: 58 n. 46). Cf. Desmond (2004).

10 Hdt. 4.103: “Tra questi popoli i Tauri praticano le seguenti usanze. Ecco come sacrificano
alla vergine i naufraghi e i Greci che catturano uscendo in alto mare per attaccarli: dopo aver
lanciato maledizioni, li colpiscono alla testa con una mazza. 2. Alcuni dicono che precipitano il
corpo gill in basso dal dirupo (il santuario infatti sorge su un dirupo) e che infilzano la testa su
un palo; altri, pur concordando sulla testa, dicono invece che il corpo non ¢ gettato dal dirupo
ma sepolto in terra. La divinita cui sacrificano, dicono gli stessi Tauri, ¢ Ifigenia, la figlia di
Agamennone. 3. Ai nemici che catturano ecco cosa fanno: dopo aver tagliato una testa, ciascuno
se la porta a casa, quindi la conficca su un lungo palo e pianta il palo sulla casa, molto in alto,
di preferenza sul fumaiolo. Sostengono che costoro sono sospesi in aria a custodia di tutta la
casa” (Trad. A. Fraschetti). Vide Corcella (1993: 315-316).

190 Sull’ Ifigenia in Tauride di Euripide e sulla percettibile lontananza dal passo erodoteo vide
Heinrichs (1981: 198-208); O’Bryhim (2000); Kyriakou (2003: 20-21 n. 14); Wright (2005: 162-
-163); Bremmer (2013); Braund (2018: 15-60); piu possibilista Nicolai (2020: 29).
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dall’ insieme delle occorrenze ¢ di una maggiore e intenzionale rielaborazione
delle informazioni da parte dello storico. Vi ¢ infatti motivo di ritenere che, come
si ¢ avuto modo di riscontrare nella scena del rogo di Creso, la sua raffigurazione
sia tendenziosa, o quantomeno pit connotata ideologicamente: tuttavia, in almeno
una circostanza la responsabilita dell’ assegnazione del sacrificio ai Persiani ricade
sugli interpreti moderni.'* Infatti, uno degli episodi di sacrificio umano general-
mente etichettato come “persiano” - lo sgozzamento, come vittima sacrificale di
ottimo auspicio, del pitt bel marinaio di una nave di Trezene catturata durante un
inseguimento - risulta in realta opera di non meglio precisati barbari, la cui nave
faceva parte della flotta del Gran Re: si trattava verosimilmente di Fenici,
e I uccisione rituale del prigioniero greco sulla prua della nave appare del tutto
compatibile, come ¢ stato rilevato, con le loro usanze sacrificali.'®

Anche la vicenda di Cambise, che avrebbe condannato per qualche reato
minore dodici nobili persiani facendoli seppellire vivi,'™* appare poco convincente
- nonostante autorevoli opinioni di segno contrario'® — come testimonianza di
sacrificio umano, dal momento che non vi ¢ nulla, nel testo erodoteo, che autorizzi
a ritenerlo un atto in qualche modo sacrificale o collegato alla sfera rituale:
piuttosto, appare come una stravaganza regale o una condanna legale, anche se
eccessiva, senza alcun riferimento a motivazioni religiose.'” La modalita di
esecuzione della condanna, la sepoltura da vivo, potrebbe averlo fatto includere
nella categoria del sacrificio umano: proprio questo trattamento ricorre infatti
negli altri due casi, gia citati, attribuiti a Persiani, il sacrificio alle Nove Strade e
quello della regina Amestri, moglie di Serse, che avrebbe fatto seppellire vivi
quattordici (8ig énta) fanciulli, figli di notabili persiani, come offerta alla divinita.
La fondatezza di quest’ ultimo episodio, in particolare, € stata messa in dubbio,
in quanto il sacrificio umano non sembra altrimenti attestato per i Persiani, né ¢
una pratica compatibile con la religione zoroastriana.'”” Inoltre, mentre Amestri
¢ menzionata altrove nelle Storie e anche da Ctesia come autrice di torture
efferate,'® il passo erodoteo rivela anomalie lessicali - il significato ambiguo di

102 E.g. Keaveney (1996: 25); Chiai (2021: 713). Per altri studiosi a favore dell’ attribuzione del
sacrificio ai Persiani vide Minunno (2004: 101 n. 3).

103 Hdt. 7.180: “La nave di Trezene, che comandava Pressino, dopo un inseguimento fu
subito catturata dai barbari; poi, dei marinai imbarcati sulla nave condussero il pit bello a prora
e lo sgozzarono, considerando vittima di ottimo auspicio il primo e pil bello dei Greci catturati
daloro”. Sull’ identificazione della nave come fenicia (sidonia) e sulla plausibilita del rituale vide
Minunno (2004); Garnand (2013).

104 Hdt. 3.35.5: “Un’ altra volta, senza che avessero commesso nulla di importante, (Cambise)
fece arrestare dodici dei Persiani piu illustri, e li fece seppellire vivi a testa in git” (Trad.
A. Fraschetti).

105 Asheri (1990: 252, ad loc.); Konstantakos (2016: 251).

106 Parker (2004: 151-152).

17 Boyce (1975: 109-112), (1982: 183).

108 Hdt. 9.108-113; Ctes. FGrHist 688 FF 39 e 45.
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avtixapileo®at'® - e una difficolta oggettiva. Non ¢ affatto chiaro a quale dio

persiano si riferisca lo storico con I’ espressione “il dio che si dice sia sotto terra”
(t® V1o yijv Aeyouévy elvar 0e@), in quanto Ahriman, lo spirito del male della
religione zoroastriana, antagonista di Ahura-Mazda, non era venerato in alcun
modo.'!? Se i fatti descritti avessero qualche fondamento, si dovrebbe pensare a
tradizioni legate a divinita pre-zoroastriane."' Che seppellire le persone vive
fosse un’ usanza persiana ¢ esplicitamente dichiarato, ma come ha sottolineato
Robert Parker “it is difficult to suppose that a people should have practiced burial
alive both as a form of punishment or outrage against enemies and also as a
ritual, a way to communicate with gods”.!*?

5. CONCLUSIONI

Un esame piu circostanziato delle varie testimonianze potrebbe senz’ altro
illuminare altri aspetti, e consentire di giungere a conclusioni pit solide; tuttavia,
gia da questa rassegna si puo evincere qualche indicazione utile a valutare la
posizione di Erodoto sul sacrificio umano senza cadere nella trappola del suo
etnocentrismo,'” che sara si indiscutibile, ma ¢ troppo spesso applicato in modo
automatico alla sua narrazione. Per esempio, se si guarda ai profili delle vittime,
si ricava che nei riti riconosciuti come following into death, riservati ai re, o agli
uomini potenti, queste appartengono a gruppi in condizione di debolezza e
dipendenza (schiavi, donne), il che & tipico del rituale nelle civilta dove ¢ stato
riscontrato;'* di contro, quando si tratta di sacrifici veri e propri, in cui cioeé ¢
implicata una divinita, gli individui immolati sono in prevalenza uomini, special-
mente prigionieri di guerra, e giovani (maschi e femmine); un dettaglio forse non
irrilevante, in merito a quest’ ultima categoria, appare la costante precisazione
che i fanciulli e le fanciulle appartenevano a un gruppo nemico, esterno o interno,
rispetto al sacrificante.'”® In sostanza, questi pattern sembrano ben conciliarsi
con quanto emerge dalle ricerche condotte in altri contesti, che tendono a
individuare una correlazione tra le esecuzioni rituali e un potere politico
altamente gerarchizzato, se non addirittura statuale;''® del resto, I' affermazione

199 Parker (2004: 154).

110 parker (2004: 152).

11 Boyce IT (1982: 109-110).

112 Parker (2004: 153).

'3 In genere, un aspetto non sufficientemente valorizzato nelle analisi di questi episodi &
quello del sentimento religioso di Erodoto (su cui Harrison 2000), che potrebbe costituire un
filtro interpretativo piu significativo, puo darsi, dell’ etnocentrismo.

1 Vide Testart (2004), (2005).

115 Hdt. 1.86 (Ciro - 14 fanciulli lidi); 2.119 (Menelao - 2 fanciulli egizi); 7.114.1 (Serse/Magi
- 18 fanciulli del luogo); 7.114.2 (Amestri - 14 figli di notabili persiani). Sulla visione greca del
sacrificio infantile vide Bremmer (2002).

¢ Vide Acevedo & Thompson (2013).
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dell’ esercizio del potere sulla vita di altri uomini non € mai cosi chiara come
nella loro uccisione. In particolare, cio vale 1 dove il potere ¢ autocratico, data la
stretta connessione con la guerra e I’ amministrazione della giustizia, giacché tale
connessione rende pill sfumati i confini tra I' uso del sacrificio e altri tipi di
controllo sulla morte umana.'” In questa prospettiva, ci si potrebbe chiedere se
Erodoto possa aver scelto di evidenziare I’ arbitrio nel ricorso alla violenza, da parte
dei poteri autocratici, anche attraverso I uso, o I abuso, della dimensione religio-
sa:''® questo potrebbe contribuire a spiegare I attribuzione di presunti sacrifici
umani ai singoli re (e alle regine) persiani e non ai Persiani come popolo, al fine
cioe di rimarcare la fondamentale facies politica della violenza religiosa.
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ResuMo: Neste capitulo, analisamos o relato de Herédoto sobre a Libia, que compreendia
um ter¢o do mundo. Através da narrativa do historiador heleno, buscamos informac¢oes
importante sobre a geografia, cultura e povos da Libia, contextualizando a visao helena
em relagdo aos “outros” A obra de Herddoto desempenha um papel fundamental na
historiografia grega e no estudo das interagdes culturais do Norte da Africa.
ABSTRACT: In this chapter, we analyze Herodotus’s account of Libya, which comprised
one-third of the world. Through the narrative of the Hellenic historian, we seek
important information about the geography, culture, and peoples of Libya, offering
context to the Hellenic perspective of the “others” Herodotus’s work remains essential
for Greek historiography and the study of cultural interactions in North Africa.

1. PORTAIS DA LiB1A

Nosso conhecimento sobre a histéria dos antigos libios é limitado, pois resta-
ram poucos e esparsos registros escritos e materiais. Como observou Smith
(2003: 460), os poucos registros que temos sobre a historia da Libia funcionam
como portais que nos transportam para diferentes momentos desse povo e regiao.
Isso torna invidvel a constru¢do de uma narrativa continua que trace uma histdria
linear da Libia desde a antiguidade. Devido a essa lacuna, nio podemos comparar
os relatos de Herédoto com os de outros autores de sua época. E importante
salientar que estamos nos referindo aos autores da antiga Hélade, ja que Smith
(2003: 466) afirma que o relato de Her6doto sobre os libios e a Libia é similar ao
encontrado em autores arabes e persas do mesmo periodo.

A localizagao geografica da Libia descrita por Herddoto ndo corresponde a
atual, seu mundo estava divido em trés grandes regides: Europa, Asia e Libia.
Entretanto, ele considerava essa divisdo insuficiente e propds a criagdo de uma
quarta regido: o Delta do Egito, argumentando que “o Nilo se divide em dois
bragos na bifurcagio desse Delta, de modo que poderia estar entre a Asia e a
Libia” (2.16.1-2). Através de sua reflexdo sobre a divisao geografica das regides,
percebemos que ndo estamos lidando apenas com portais temporais sobre a
histéria da Libia, mas também com portais espaciais. Diante desses portais,
escolhemos adentrar no construido por Herddoto para analisar as ocorréncias
sobre a antiga Libia em seus registros e para delinear sua interpretacio da regido
e dos povos que 14 habitam. Através desses escritos, Herddoto nos proporciona
um retrato do territério libio, correspondente hoje ao Norte da Africa, delineando
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a grande diversidade étnica da regido, manifestada em habitos, costumes, linguas
e tragos fisicos diferentes.

2. PRIMEIRA OCORRENCIA

A primeira mengio ao povo libio em Histérias ocorre no episédio em que o
rei lidio, Creso, pretende iniciar os preparativos para uma guerra contra a Pérsia,
com o intuito de expandir seu dominio na Asia. Dada a magnitude das conquistas
territoriais realizadas pela recém-instaurada dinastia Aqueménida, o rei lidio
temia uma derrota ao enfrentar Ciro, o Grande. Creso parte em busca de respostas
para a inquietante pergunta sobre a pertinéncia de uma guerra contra os persas e
envia mensageiros aos oraculos mais renomados de seu tempo para consultar as
divindades sobre a validade do embate almejado. E entdo somos informados de
que o rei “enviou outros a Libia para consultar o oraculo de Amon?” (1.46.3).

Isso é notavel, considerando a barreira geografica de uma cadeia montanhosa
que separa as duas regides, conforme nos informa Herdédoto em sua descri¢ao da
geografia do Egito: “Defronte a Libia, estende-se outra cadeia de montanha
rochosa do Egito, na qual estdo as piramides, que esta coberta pela areia, e é
cortada igualmente pela da Arabia, que nos conduz em dire¢ao ao meridiano”
(2.8.2). O mais interessante é notar que este é o inico ordculo que nao pertence a
Hélade e que também nao cultua um deus heleno, mas sim egipcio. Essa infor-
macédo que nos leva a refletir sobre a influéncia do Egito nos habitos, costumes e
na religido dos libios.

3. A LiB1A E 0 EGITO

As influéncias dos egipcios nos habitos e costumes dos libios podem ser
explicadas em grande parte pela geografia da Libia, conforme descrita por
Herddoto. A Libia é um territério limitrofe do Egito, situado a oeste do Delta do
Nilo. No entanto, apesar dessa proximidade geografica, Herédoto (2.12.3)
observa que a Libia “tem a terra mais vermelha e arenosa, enquanto a Arabia e a
Siria sdao as mais argilosas e rochosas” Em sua descrigao geografica, Heroédoto
enfatiza a importancia das cheias do rio Nilo na expansao das terras agricultaveis
do Egito e na fertilidade excepcional do solo egipcio, que o distingue dos demais
territérios. Além disso, Herddoto (2.25.1-5) elabora uma teoria sobre a origem
das aguas que alimentam a cheia do rio Nilo, como se segue:

Quando o Sol atravessa os territérios do alto da Libia, faz o seguinte: como
durante todo o tempo o ar ¢ sereno nesses territorios, e a regido esta exposta
ao Sol e sem ventos frios; quando o Sol passa por 14, age igual; também durante
o verdo, como estd acostumado a fazer quando vai para o meio do céu;
pois puxa para si a 4gua, depois de puxa-la, leva-a embora para a parte alta do
territorio, quando os ventos a carregam e a dispersam, fazendo-a evaporar; e
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os ventos que costumeiramente sopram a partir desta regido, o Noto e o Lips,
sao em muito os mais chuvosos dentre todos os ventos. Mas me parece que o
Sol néo restituiu a todo o momento para o Nilo toda a sua 4gua anual, mas que
também a deixa um pouco para si mesmo. [...] Assim os territorios do alto da
Libia sempre tém verao.

Apds discutir a origem das aguas que causam a cheia do rio Nilo, Herédoto
destaca o papel determinante do Sol' no ciclo das chuvas. Ao observar que
“os territorios do alto da Libia sempre tém verdo,” Her6doto nos revela sua teoria
de que a aridez da parte superior da Libia é a base das cheias do rio Nilo.
Sete capitulos depois, Herddoto retoma? sua descri¢do da topografia e do clima
da regido, observando que “a Libia tem os territdrios situados mais acima cheios
de animais selvagens; uma parte dessas regides mais acima cheias de animais
selvagens ¢ arenosa, sem agua, é o deserto mais terrivel dentre todos” (2.32.4-5).
No entanto, Herdédoto também observa que a regido central da Libia também se
beneficia dessas aguas: “pois o Nilo corre da Libia cortando a parte central do
territorio da Libia” (2.33.2). Embora o Egito tenha sido o principal beneficiario
das inundagdes do Nilo, devido a expanséo significativa de sua drea agricultavel
com o acumulo de matéria orgénica que a tornava altamente fértil, a ponto de
Heroédoto afirmar que essa extensdo territorial do Egito era uma “dadiva do rio”
(8wpov tod motapod) (2.5.1).

Observamos que o olhar de Herédoto estd voltado para a descri¢ao geografica
da regido, mas principalmente para o seu ambiente natural, visto que se preocupa
com a vegetagao, os rios e suas nascentes, os lagos e as lagoas, montes, montanhas
e colinas, a fauna e a flora do territorio visitado. Em um artigo sobre as descricdes
feitas por Her6doto, Romm (2007: 178) o chama de naturalista (naturalist),
mas chama a atencio para o fato de que o historiador se inspira em uma tradicao
anterior dos pré-socraticos, que se debrucavam sobre questdes da natureza para
elaborar sua cosmologia, também nas descri¢des de Hecateu de Mileto.

! Plutarco relata que os egipcios “expressam por meio de alegorias que a luz do sol se origina
da humidade” (tijv ¢§ dyp@v fhiov yvopévny dvayy aivittopevol.) (De Iside et Osiride, 355B).
Portanto, notamos a influéncia do pensamento egipcio na compreensao herodotiana das cheias
do rio Nilo. Interessante notar a visio dos antigos de que o Sol é uma divindade atuante na
regulagdo da umidade na terra, ndo havia a compreensao atual do processo de evaporagao,
mas de uma forga divina que sugava a umidade da terra e depois a devolvia por meio de seus
raios, como se o Sol fizesse um movimento de absor¢do da umidade e outro de sua devolugio,
mas nao por completo, o que revela sua necessidade da umidade das 4guas. Ja entre os filésofos
estoicos, por exemplo, havia outra interpretagao, Plutarco nos informa que eles “dizem que o Sol
se sustenta e se alimenta do mar, enquanto as aguas das fontes e dos pantanos enviam a Lua
doces e suaves exalacdes” (De Iside et Osiride, 367E).

2 O episddio narrado por Herddoto apresenta uma caracteristica marcante na narrativa
épica de Homero, conhecida como ringkomposition (composi¢do anelar). Essa técnica envolve
um relato no qual o autor encerra sua descrigdao (2.32.4-5) com a mesma ideia com a qual a
iniciou (2.25.1-5).
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A contiguidade territorial da Libia com o Egito gerava discussoes sobre a
origem dos povos de algumas cidades situadas em territério egipcio. Herdédoto
relata que os habitantes das cidades de Marea e Apis, por exemplo, consultaram o
oraculo de Amon com o desejo de que fossem reconhecidos como libios.
No entanto, o desfecho néo foi como o desejado, pois o deus néo lhes permitiu
isso, “respondendo-lhes que o Egito era esse territério que o Nilo avangava e
irrigava, também que os egipcios eram esses que habitavam abaixo da cidade de
Elefantina e que bebiam a agua proveniente desse rio” (2.18.3). Por meio desse
relato, compreendemos que o rio Nilo desempenha um papel crucial na
amplificacdo e fertilizagdo da terra egipcia, enriquecendo o solo e promovendo
uma expansio geografica notavel. Em menor escala, os libios também se benefi-
ciam das aguas do rio Nilo, que os mantém vivos e afastados da sede e da seca.
Sua planicie se beneficia da aluvido, o que favorece as préticas agricolas e o
abastecimento de cereais.> Portanto, os libios que habitam terras banhadas pelo
Nilo dependem do rio para sua sobrevivéncia, assim como os egipcios.

Einteressante notar que o povo que habita o alto da Libia ndo é completamente
prejudicado por seu verdo ininterrupto. Como observado por Herddoto, esse
clima estavel proporciona aos libios uma vida saudavel, tornando-os “os mais
saudaveis dentre todos os homens que ja foram vistos” (2.77.3). A associagdo
entre as doengas corporais e as mudangas nas estagdes do ano era um lugar-
-comum no pensamento médico dos antigos helenos. O primeiro pensador
conhecido por abordar esse tema foi Hipdcrates de Cés, um médico que se
destacou por seus conhecimentos durante a peste que assolou Atenas. Hipdcrates
entendia que cada esta¢do do ano era propicia para determinadas doengas devido
a fatores como o clima, os ventos e os habitos alimentares tipicos de cada esta¢io,
por exemplo (De natura hominis 8.8). No entanto, o pensamento expresso por
Herédoto se assemelha ao registrado por Plutarco ao analisar os poderes de
Osiris e Tifon. Plutarco entende que um clima estavel colabora para a existéncia
de um ambiente mais saudavel.*

* Herddoto nos conta que: “E o Nilo avanca, quando estd cheio, ndo somente sobre o seu
Delta, mas também no que ¢é dito territério libico e em alguns lugares do arabico, sendo uma
jornada de dois dias em cada uma das duas margens”” (2.19.1).

* Plutarco registra que “na alma, Osiris ¢ a inteligéncia e a razdo, que é guia e soberana de
tudo que excele na terra, nos ventos, nas d4guas, no céu e nos astros, o que é regulado, constante
e saudavel, em relagdo com as estagdes, as temperaturas, os ciclos vém de Osiris e emanagdo da
sua imagem; e Tifon é do que existe na alma de sensivel, titanico, irracional e impulsivo, também
do corpdreo, do que perece e é nocivo e perturbador nas estagdes improprias e nas intempéries,
nos eclipses do sol e desaparicdes da lua, como as saidas intempestuosas e as rebeldias de Tifon;
(De Iside et Osiride, 371A-B).
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Ao tratar dos deuses helenos de origem egipcia,” Herddoto afirma que o
deus Posidon ¢ o tinico proveniente da Libia, visto que os egipcios: “conheceram
esse deus através dos libios; pois nenhum deles tinha o nome de Posidon desde o
inicio, a ndo ser os libios, que sempre honraram esse deus” (2.50.2-3). Essa afirma-
¢do indica que Herodoto aplica a abordagem interpretatio Graeca na analise de
suas informagdes sobre deuses egipcios, semelhante ao que faz com os deuses
helenos (von Lieven, 2016: 61). Como bem concluiu Hartog (1999: 353), esse
processo de olhar o outro com suas proprias lentes é um tipo de representagdo do
mundo em que o autor ndo se mantém oculto, mas participa dela com sua lingua.

Um exemplo dessa lente helena sobre a visio do mundo barbaro em
Herddoto estd em seu relato sobre o debate em torno da melhor forma de governo
para recém-fundado Império Aqueménida por Ciro (3.80-82). Evans (1981: 80)
afirma que esse debate herodotiano sobre as formas de governo segue o pensa-
mento filoséfico da Atenas de seu tempo, que encontra seu lugar de expressio no
discurso de Otanes (3.80.6):

E o governo do povo, em primeiro lugar, recebe o mais belo de todos os nomes:
isonomia. Em segundo lugar, aquele que governa sozinho néo faz nada dessas
coisas ruins; pois os cargos sdo ocupados por sorteio, e quem ocupa o poder é
responsavel pela propria gestdo, e todas as deliberagdes sdo levadas para a
comunidade. Portanto, coloco a minha opinido para que nés abandonemos o
governo de um s6 e o elevemos ao povo; pois o todo estd na maioria.

O termo icovoyia nasceu primeiro no contexto médico, com o significado
de “equilibrio> Alcméon de Crotona, um médico e filésofo pré-socratico do
inicio do século V a.C., abordou esse seu conceito em um dos seus fragmentos
compilados por Aécio (4.30.1), afirmando que “a saide consistia em um estado
de equilibrio (icovopia) dos elementos do corpo”. Esse conceito foi amplamente
discutido pela filosofia sob a perspectiva do equilibrio da priva¢do e da necessi-
dade. No campo politico, o termo icovopia adquiriu o significado de igualdade
de direitos civis e politicos, o que alimentou o conceito de democracia, especial-
mente em Atenas. Embora Herddoto nao utilize o termo “democracia’, ele afirma
que a ioovopia é caracteristica de um “nAf|00g 8¢ dpxov”, que pode ser traduzido
por “governo do povo’, evocando a nogdo de democracia. Forsdyke (2001: 333)
afirma que Herddoto espelha o pensamento democratico ateniense do século V
a.C. que as cidades democraticas eram mais fortes que as tiranicas.

E esses foram os principais aspectos analisados por Her6doto sobre influén-
cias mutuas entre libios e egipcios no segundo livro de suas Histdrias, que segue
o estilo proprio do autor, com relatos, habitos e costumes, descri¢des geograficas,
arquitetura de suas cidades, os templos e ordculos, entre outros assuntos.

* Sobre os deuses egipcios cultuados na Hélade, consultar: Silva 2017: 38-49.
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4. A GEOGRAFIA DA LiBIA

O historiador Her6doto possuia um conhecimento mais abrangente sobre a
histéria da Libia do que foi registrado em suas Histérias, porque nos informa que
redigiu um livro intitulado Histérias da Libia (oi Aifvkot Aoyor) (2.161.3).
Embora ndo conhecamos a obra que Herddoto escreveu sobre a historia da Libia,
no quarto livro de suas Histdrias, encontramos descricdes de seus habitos e
costumes, bem como de sua geografia e outras particularidades. Estas informacoes
provavelmente derivam de anotagdes feitas durante suas investigagdes para a
escrita da historia dos libios.

Sobre o nome dado ao territdrio, Herddoto nos conta que seu nome é o
mesmo que o de uma mulher local: “Libia vem de Libia, é contado pela maioria
dos helenos que o nome vem de uma mulher da regiao” (4.45.3). Nesse processo
de interpretatio Graeca, ele considera a versdo dos helenos como a verdadeira.
Na mitologia helena, Libia é 0 nome de uma ninfa, filha de Epafo, ou Io, e de
Zeus. Libia gerou com o deus Posidon os filhos Belo e Agenor, os dois herois
miticos da Fenicia e do Egito. Assim, a narrativa herodotiana combina investi-
gacdes com relatos miticos e faz com que ambos parecam verdadeiros e fidedignos,
porque sdo postos em um mesmo plano documental. Um exemplo disso é a sua
primeira referéncia a Libia no quarto livro, onde Herddoto descreve o territorio
dos citas e utiliza um verso homérico como se este retratasse a realidade:
“Na Libia, onde os cordeiros ja nascem com chifres™ (4.29.4).

Com essa referéncia a Homero, notamos a permanéncia do interesse dos
helenos em narrativas que relembram as aventuras do heréi Odisseu, incluindo
citagdes dos lugares por onde ele passou, como ¢ o caso da Libia (Od. 4.81-89).”
No entanto, as referéncias aos locais visitados por Odisseu esteve ndo se alinham
completamente com a geografia homérica, pois Herddoto critica, por exemplo, o
fato de que o poeta conta que o rio Oceano circundava a Terra (2.21). Ao se
ocupar da geografia da Libia, detalhando sua localiza¢io e topografia, Herédoto
afirma que seu territorio forma uma peninsula (4.41) que se estende até o Egito,
ocupando uma estreita faixa do territério com caracteristicas de planicie. (4.42.2).

A descrigao geografica de Her6doto demonstra que o Vale do Nilo ¢ a sua
referéncia espacial do mundo, como vimos, a ponto de sugerir que esta regiao
fosse considerada a quarta parte do mundo ao lado da Asia, Europa e Libia.
E embora o nome da regiao nos remeta a mitologia helena, foram os fenicios que

¢ Od. 4.85 (tradugao nossa).

7 Na tradugdo de Christian Werner (2014): “Sim, apds muito padecer e muito vagar,/
conduzi-as nas naus e no oitavo ano cheguei,/ depois de vagar por Chipre, Fenicia e entre
egipcios;/ os etiopes alcancei, os sidonios, os erembos/ e a Libia, onde cordeiros de stbito tém
chifres completos./ Trés vezes ovelhas procriam no ciclo de um ano;/ 14 nem senhor nem pastor
tém caréncia/ de queijo e de carne e nem de leite doce,/ mas sempre tém leite abundante para a
ordenha’” (Od. 4.81-89).
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tornaram a Libia conhecida, pois plantavam trigo na area em que o rio Nilo a
fertilizava. Foi em razao da circum-navegacao que os fenicios realizavam no
Norte da Africa que homens de seu tempo conheceram a Libia (4.42-43).

Mais tarde, a rota de circum-navegac¢do da Libia descoberta pelos fenicios
foi tomada e utilizada por Dario para dominar a India por meio da navegacio do
rio Indo. Nessa ocasido, o rei persa expandiu seu poderio naval e o direcionou
para a exploracdo de territdrios desconhecidos; estas expedicoes se destacaram
pelas descobertas de novos territérios na Asia (4.44.1). Sobre a veracidade dessa
circum-navegagdo, Stiffe (1901: 203-204) escreveu uma longa nota que nos
esclarece sobre sua factibilidade, com a histéria de um portugués chamado Diego
Botello que conseguiu realizar a circum-navegacdo da Libia, revelando assim que
sua execugdo permaneceu nos tempos modernos.

O desconhecimento geogréfico do territorio europeu pelos helenos sugere
que seus olhares estavam mais voltados para o que chamavam de Asia e Libia
(4.45.1). Como notou Talboys (1854: 7), as regides situadas a oeste estavam mais
desenvolvidas, a Hélade, que estava situada na Europa, estava quase a margem do
mundo conhecido. O novo mundo dos helenos continuava a ser a Libia e a Asia,
devido ao intenso intercimbio comercial e a disponibilidade de terras agriculta-
veis, que ndo demandavam custos de transporte para atingir o local de comércio,
como vimos no caso dos fenicios que plantavam na regido e certamente ja vendiam
os graos em entrepostos asidticos e libios. Her6doto ainda nos informa que a
Europa foi fundada por povos de origem asidtica (4.45.4-5):

E de fato a Europa nio é conhecida por nenhum dos homens; néo se sabe se é
banhada por aguas por todos os lados, nem de onde ela recebeu esse nome,
nem esta claro quem foi o que o colocou, a ndo ser que digamos que o territério
recebeu esse nome da tiria Europa; e antes ndo tinha nome, tal como as outras
duas terras. Mas ela certamente parecia que vinha da Asia e nio chegou até
essa terra que é chamada de Europa pelos helenos, mas que da Fenicia para
Creta, e de Creta para a Licia.

A partir desse ponto de sua narrativa, Her6doto inicia seu relato sobre a
expedi¢ao militar de Dario contra a Citia. Como é caracteristico de seu estilo, ele
também tece comentarios e descreve costumes e habitos desse povo (4.46-144).
Apds concluir a narrativa sobre os embates entre persas e citas, Her6doto conta a
histéria da fundagdo da colonia de Cirene e de seu fundador, Bato (4.145-167).

5. A FUNDACAO DE CIRENE

Antes de retomar seu relato sobre a expedi¢do persa contra a Libia em 512
a.C., Herddoto desvia do tema e centra-se na histéria da fundacdo de Cirene,®

8 Cirene ¢ uma cidade consagrada ao deus Apolo; para mais detalhes, cf. Nicolai (1992).
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uma coldnia helena de origem lacedemonia e um importante entreposto comer-
cial libio. Por meio do relato herodotiano, conhecemos os acontecimentos
anteriores a fundag¢ao da cidade; ele nos informa que descendentes dos tripulantes
da nau Argo foram habitar na regido do monte Taigeto, e que deles descendem os
lacedemonios que foram habitar em Tera, uma ilha do mar Egeu (4.145-149).

Sobre as circunstincias que levaram Bato a fundar essa coldnia helena na
Libia, Herddoto (4.150.1-3) nos conta que:

Entdo, até esse ponto do meu relato, os lacedemoénios contam a histéria
conforme o que contam os tereus, e a partir deste ponto dela, somente os
tereus contam os acontecimentos que se seguem. Grino, o filho de Esénio, que
era rei de Tera e descendente desse mesmo Teras, chegou a Delfos trazendo
uma hecatombe em nome de sua cidade; acompanhavam-no também outros
cidaddos, além deles, Bato, filho de Polimnesto, que era da linhagem de
Eufemo, um dos minios. E quando Grino, o rei dos tereus, estava consultando
o oraculo para outros assuntos, a Pitia disse-lhe para fundar uma cidade na
Libia. E ele se virou em resposta dizendo: “Eu, ¢ Soberano, ja estou muito
velho e pesado para ser escolhido; e tu, ordena isso a alguns destes mais
jovens.” E a0 mesmo tempo em que dizia isso, apontava para Bato.

Ao afirmar que as informacdes obtidas dos lacedemonios alcancavam até
um determinado ponto da histdria, Herddoto justifica sua conclusio de que os
lacedemdnios ndo se importavam com que havia acontecido com os que habita-
vam em torno do Taigeto, ou que informagdes externas dificilmente circulavam
entre eles. E Herodoto realca a singularidade do acontecido ao afirmar que os
tereus nao deram muita atenc¢do ao que foi dito pela Pitia e decidiram nao enviar
ninguém, pois ndo conheciam a localizagdo da Libia (4.150.3). O desdém dos
tereus custou-lhes sete anos de estiagem, e todas as arvores da regido secaram.
Entdo, eles retornaram ao oraculo de Delfos e consultaram novamente a Pitia que
outra vez lhes aconselhou a funda¢io de uma colonia na Libia (4.151.1).

Nesse episddio, como em outros,’ o ordculo do deus Apolo é determinante
nadinidmica das agdes dos agentes envolvidos e no desenrolar dos acontecimentos.
Herédoto narra suas histérias com um olhar tragico que interpreta os aconteci-
mentos através da ancestralidade, dos sonhos ambiguos, dos oraculos mal
interpretados e da constante presenca de Delfos, elementos da tradi¢do poética
de Homero a Pindaro que, segundo Herington, demonstram a dependéncia da

° Nesse episodio, observamos a participagdo ativa do oraculo na fundacido de uma colédnia.
No primeiro livro, por exemplo, o ordculo desempenha um papel crucial como instrumento
politico de aquisi¢do de poder, conforme evidenciado neste registro: “os Heraclidas sdo
descendentes, nascidos de uma escrava de Iardano e de Héracles, receberam o poder por causa
de um oraculo, governando por vinte e duas geragoes de homens, por quinhentos e cinco anos”
(1.8). Além disso, vemos consultas aos ordculos para a adogio de novos deuses na cidade (2.57),
a construgdo de novos santudrios aconselhada por um oraculo (2.149), a organizagio de
expedigoes militares (1.30; 5.1 e ss.), entre outros.
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tragédia atica em sua visdo de causa e efeito dos fatos (1991: 7). Nao por acaso,
os acontecimentos posteriores ao oraculo proferido estdo imbrincados ao que foi
dito pela Pitia, em nome do deus Apolo. O oraculo atua para o conhecimento
humano da vontade divina, como se tudo estivesse escrito, a espera somente de
sua concretizagdo (4.155), como vemos no registro a seguir:

Pois os libios falam bdttos para se referirem ao rei; e por esse motivo, penso
que a Pitia, por conta do que havia profetizado, ela o chamara assim na lingua
libia, porque sabia que ele seria rei na Libia. Quando Bato se tornou um
homem adulto, foi a Delfos para se informar a respeito da sua fala; e depois
que ele consultou o oraculo, a Pitia lhe proferiu o seguinte:

Bato, vieste pela tua voz; mas a ti o soberano Febo Apolo
a Libia envia, rica em rebanhos, para fundar uma colénia,

tal como se tivesse falado utilizando a lingua helena: “O rei, vieste pela tua
voz.” E Bato respondeu isto: “O Soberano, eu vim a ti para consultar o oraculo
sobre a minha voz, mas tu me previste outras coisas impossiveis ao me ordenar
que funde uma coldnia na Libia; com que poder, com qual autoridade?”

Bato relutou em cumprir o que fora ordenado pelo oraculo. Somente depois
de consultar outro ordculo é que ele partiu para o que pensava ser a Libia, onde
fundou uma colénia. No entanto, a prosperidade ainda ndo havia chegado a sua
terra natal, o que levou os tereus a consultar novamente o oraculo. (4.157.1-2).
Em resposta ao oraculo que reafirmara o dito anteriormente, Bato partiu outra
vez para a Libia, mas ndo para o territorio destinado a ele. Embora tenha
permanecido 1a por seis anos, precisou da ajuda dos libios para encontrar a terra
(4.158.1). E Bato reinou por 40 anos em Cirene e foi sucedido por seu filho
Arcesilau, que reinou por mais 16 anos. Quando Bato III assumiu o trono, houve
um oraculo que exortou os helenos a se estabelecerem em Cirene (4.159.2).

Neste ponto de seu relato, torna-se mais evidente o interesse de Herddoto
em contar a histéria da fundagdo de Cirene, ja que os helenos povoaram a regido
e expulsaram os habitantes locais, fundando outras colonias (4.160-166). Além
disso, a cidade de Cirene e seus arredores representavam a expansao dos habitos
e costumes helénicos em territérios barbaros, um sinal do pensamento civilizador
presentes em autores como Homero e o seu her6i, Odisseu. Um aspecto que
Hero6doto pode ter omitido é a tensdo existente entre os cireneus e os libios, como
sabemos por informagdes posteriores encontradas nas cartas de Sinésio.

Em sua andlise da representa¢do dos libios nas cartas de Sinésio, Marshall
(2000: 140) demonstra que os cireneus conviviam com libios, ora em paz, ora em
guerra, e que havia uma tensao persistente entre eles devido a disputa pela ocupagédo
da regido. A descoberta de um grande santuario dedicado a Deméter e Perséfone
em Cirene, como mencionado nas escavagdes de White (1981: 13-30), ressalta a
influéncia e presenca da cultura helena nessa regiao. Esses elementos culturais e
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religiosos demonstram como as coldnias helenas desempenharam um papel
significativo na disseminagao de sua cultura em territérios barbaros, contribuindo
para a complexidade das interagdes culturais na Libia.

6. Os POVOS NOMADES DA LiBIA

Herddoto, em suas Histérias, apresenta uma visao interessante dos libios que
foram influenciados tanto pelos egipcios como pelos helenos. Esses povos
habitavam terras proximas ao Egito e também em territdrio egipcio. Além disso,
os helenos fundaram coldnias na Libia, ocupando nédo apenas Cirene, mas varias
cidades ao seu redor. Ao concluir sua breve narrativa da histéria cirenaica (4.145-
-167), Herodoto observa que: “existiam de fato muitos e diferentes povos dentre
os libios, e um pequeno nimero deles eram suditos do rei, enquanto a maioria
em nada se preocupava com Dario” (4.167.3). Isso nos leva a entender que os
libios mais influenciados por egipcios e helenos temiam os persas, ao passo que
os libios ndmades identificados, embora também influenciados, mantinham suas
raizes culturais e ndo se preocupavam com os persas. Her6doto descreve um
territorio onde diversos povos influenciam uns aos outros em diversos aspectos.
O primeiro mencionado sdo os adirmaquidas, que “sdo os Ginicos que apresentam
suas jovens virgens ao rei quando vao se casar; e a que ao rei for a mais bela, esta
sera desvirginada por ele. E esses adirmdquidas estdo presentes do Egito até o
porto cujo nome é Plino.” (4.168.2).

Os adirméquidas sao seguidos pelos giligamas que “utilizam costumes iguais
aos outros libios” (4.169.2). Em seguida, vém os asbistas, que eram periecos que
habitavam no interior de Cirene, enquanto os cireneus ocupavam o litoral
(4.170). O auquisas habitavam no interior de Barce, perto dos bacales (4.171).
Os nasamoes eram dedicados ao pastoreio e a colheita de tamaras, e seguiam os
costumes dos massagetas, um povo cita, que tinham a prética de ter muitas
mulheres, com as quais todos compartilhavam (4.172.2). Os nasamdes também
habitavam o antigo territério dos psilos, que foram aniquilados por uma tempes-
tade de areia provocada pelo vento sul (4.173). Os ganfasantes viviam isolados e
ndo tinham contato com outros povos, desconhecendo a guerra (4.174). Os macas
se destacavam por seus cortes de cabelos e pelo uso de peles de avestruz como
armas, habitavam a colina das Carites, coberta por florestas (4.175.2). Sobre os
costumes das mulheres barbaras, Herddoto frequentemente aborda suas
atividades, principalmente a vida sexual, como no caso dos gindanes (4.176):

Na sequéncia dos macas estdo os gindanes, dentre os quais, as mulheres; cada
uma delas usa uma grande quantidade de argolas de couro nos tornozelos,
como se diz: para cada homem com quem ela tenha mantido relagdes sexuais
ele amarra uma argola em seu tornozelo; a que tiver a maior quantidade delas,
essa é considerada a melhor, porque foi amada por mais homens.
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A natureza dessas observagdes nos leva a considerar que Herddoto tinha a
intencdo de contrastar a imagem da mulher helena casta com a da barbara
libertina. E vélido lembrar que suas Histdrias foram lidas em vérias partes da
Hélade, incluindo Atenas, Olimpia e Tdrio, onde o proprio Herddoto leu sua
obra. Portanto, seus relatos também refletem a visdo dos helenos com quem ele
dialogava, pois controlavam suas mulheres e tinham o direito adquirido de
manté-las encerradas em seus recintos. Como também notou Wenghofer (2014:
516), Herddoto tem a preferéncia por retratar barbaras que ultrapassam as
barreiras morais, que sdo permissivas ou prostitutas em suas regides, entdo o
autor nos lembra a descrigdo das mulheres libias libertinas, que tinham o habito
de ter muitos homens e de se prostituir (1.93.4). Em um extenso e denso artigo,
Rosellini & Said (2000: 949-1005) arrolam os relatos em que Herddoto delineia
um retrato deploravel da mulher barbara sob o ponto de vista da sua sexualidade,
em geral, apresentada como excessivamente licenciosa.

Na sequéncia, Herédoto descreve o povo dos lotéfagos, o mesmo que Odisseu
afirma ter encontrado, conforme estes versos homéricos: “ao tentar dobrar o cabo
Maleia, ondas, corrente/ e Boreas desviaram-me, e vaguei para longe de Citera./
De 14, nove dias, fui levado por ventos ruinosos [...] na terra dos lotéfagos, que
comem alimento floral” (Od. 10.80-84).!° Porém, como notou Garcia (2008: 175),
alocalizagao dada por Homero nao ¢ precisa, nao se pode afirmar que os lotéfagos
de Homero habitavam a Libia, pois Her6doto é o primeiro a detalhar o lugar que
ocupam. O autor nos lembra ainda que, ap6s serem levados por um forte vento,
os Argonautas também aportaram na Libia, mas ndo ha qualquer mencéo
aos lotofagos.!!

Herddoto afirma que “os lotéfagos, que vivem se alimentando somente do
fruto do létus (tod Awtod kapmndg). E o fruto do 16tus é quase do tamanho do
fruto do lentisco, e ¢ doce como o fruto da tamara. E os lotéfagos também fazem
vinho desse fruto” (4.177). Por outro lado, no relato homérico, os lotofagos
comiam “um alimento floral” (&vOivog) (Od. 9.84) e mais adiante fala em “um
fruto melifluo” (peAindéa kapnov) (Od. 9.90), que coincide com o relato herodo-
tiano. Assunc¢do (2016: 275) nos informa que Teofrasto (Historia plantarum
4.3.1-2) afirma que o fruto dos lotofagos é “saboroso e inofensivo e, ainda, bom
para o ventre;” notamos entdo que Herddoto segue a tradicdo homérica e
transforma o fruto ou a flor do 16tus em um alimento com capacidade alucindgena.

" Tradugdo de Christian Werner (2014).

1 “[..] Mas ainda/ ndo era destinado aos herois pisarem na terra acaia/ até que também
sofressem nos confins da Libia. [..] Este é um relato das musas, eu canto obediente/ as Pérides e
ouvi com toda exatiddo essa histdria: que vos, 6 mais valorosos filhos de reis,/ com forca e
virtude levastes, pelas ermas dunas/ da Libia, a nau suspensa e tudo o que havia nela,/
carregando-a sobre os ombros durante doze dias inteiros/ e doze noites.” Tradugao de Fernando
Rodrigues Junior (2021). Cf. Apolonio de Rodes, Argonduticas 4.1225 e ss.
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A perspectiva de Herddoto sobre o heroi heleno como civilizador de povos
¢ evidente em seu relato sobre os lotéfagos. Enquanto nos versos homéricos,
eles eram conhecidos como agricultores, como lemos neste verso: “chegou a gorda
lavoura dos vardes lot6fagos”,' o relato de Herddoto revela que os lotéfagos eram
conhecedores da técnica de produgdo do vinho, apesar de ndo terem videiras,
usavam o fruto da flor de 16tus. A afirmacdo de Herddoto de que os lotdfagos
consumiam vinho feito a partir do fruto do 16tus levanta a possibilidade de que
Odisseu, que esteve entre eles, possa té-los ensinado a produzir essa bebida.
Essa perspectiva do heleno civilizador do mundo bérbaro é recorrente na obra de
Herddoto. Um exemplo adicional pode ser observado no quarto livro, que relata
a missdo civilizadora de Héracles, responsavel pela origem e por certos habitos
dos citas (4.9-10). No entendimento de Hartog (2004: 112), esse processo evidencia
que o modo de vida do heleno poderia ser ensinado ou adquirido por meio
da educacio.

Na sequéncia, Herddoto conta que Jasdo também teve dificuldades ao atraves-
sar o cabo Madlea e foi surpreendido pelo vento que “o levou embora em dire¢ao
a Libia; e antes de avistar a terra, estava nas aguas rasas do lago Tritonis”
Ele completa afirmando que “haveria uma absoluta necessidade de que fundassem
cem cidades filhas da Hélade as margens do lago Tritdnis” (4.179.3). Portanto,
vemos duas formas com as quais os helenos deixavam sua descendéncia, habitos
e costumes que aproximaram os barbaros dos helenos. A primeira é através dos
relacionamentos sexuais entre os herdis helenos e as mulheres barbaras que
davam origem a novos povos, como no caso de Héracles. Em segundo lugar,
a fundagdo de colonias, onde os descendentes dos helenos passaram a habitar,
formando um pedago da Hélade no mundo barbaro.

Os maclios eram vizinhos dos lotéfagos, e Herddoto acrescenta que eles
utilizavam menos o 16tus (4.178). Depois deles vém os auseus, que também
habitam em volta do lago Tritonis e diferem em aparéncia porque “os maclios
também deixam os cabelos crescerem atras da cabega, enquanto os auseus os
deixam na parte da frente” (4.180.1). Os povos citados até esse ponto do territorio
sdo habitantes do litoral, sdo os ndmades libios identificados. Em seguida,
na direcdo sul, depois de atravessar uma regiao repleta de animais selvagens, e os
“amonios sdo os primeiros que estdo a um caminho de dez dias a partir de Tebas,
cujo templo segue o modelo do de Zeus Tebano” (4.181.2). Em uma montanha de
areia, habitavam os augilos, e nas colunas de sal, os garamantes, que distavam
deles cerca de dez dias de caminhada, o mesmo local em que os nasamoes
colhiam tdmaras (4.183). Ao descrever os garamantes, Herddoto nos revela uma
regido nao somente repleta de animais selvagens, como vimos acima, mas também
de homens selvagens, como os trogloditas (4.183.4). Porém, é preciso ter em

12 Tradugdo de Christian Werner (2014).
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mente que o relato de Herddoto alimenta esteredtipos ja existentes entre os
antigos helenos sobre os povos mais afastados, tratando o que foi ouvido como
realidade (T6rok 2005: 113).

Ainda h4 os atarantes, que tém nome coletivo, mas nao individual, segundo
Herddoto, mas ele ndo nos esclarece qual o sistema de identifica¢do de cada um,
uma vez que ndo utilizavam nomes para cada um deles. Estes também se
comportavam de modo selvagem, profanando as divindades. Um exemplo dado
foi quando o Sol se tornava escaldante, eles langavam imprecagdes contra ele
(4.184.2). Depois temos os atlantes que recebem este nome por causa da montanha
Atlas, em torno da qual habitavam. Herddoto conta ainda que: “que eles ndo se
alimentam com nada vivo nem com o que veem em sonhos” (4.184.4). Esses sdo
os ultimos libios némades que Herddoto conhece pelo nome. Quanto aos
costumes desses povos, Herddoto afirma (4.186):

Assim, do Egito até o lago Tritdnis, os libios sdio nomades que comem carne e
bebem leite; também nio provam carne de vaca, por esse mesmo motivo que
ndo a provam os egipcios, e ndo criam porcos. Entdo as mulheres dos cireneus
também julgam que ndo é digno comer carne de vaca por causa de Isis do
Egito, mas também elas realizam festas e jejuns em sua honra. E as mulheres
dos barceus ndo provam carne de vaca nem de porco. E de fato esse territério
¢ assim.

7. OS INOMINADOS NOMADES E OS SEDENTARIOS DA LiB1A

Apés descrever os povos libios ndmades identificados, Herddoto registra
que “depois do territdrio que estd na dire¢do do poente do lago Tritdnis, os libios
ndo sdo mais ndmades, ndo adotam os mesmos costumes” (4.187.1). Em seguida,
ele inicia a explora¢io dos habitos e dos costumes dos povos nomades de nomes
desconhecidos, que denominamos inominados némades, e dos povos sedentérios,
além de realizar uma analise da geografia e dos recursos naturais de seus territorios.

Embora Herodoto afirme que a oeste do lago Tritonis os libios ndo eram
mais ndmades, a parte dedicada a descrigdo dos costumes dos povos libios que
ndo eram nomades apresenta diversos costumes que eram seguidos apenas pelos
inominados nomades. E perceptivel que Herédoto constréi uma narrativa que
contrasta as praticas dos povos inominados némades com as dos sedentdrios,
como evidenciado pelo registro do ritual que os pais némades deviam seguir
(4.187.2-3):

Pois os libios ndmades, se sdo todos eles, ndo posso dizer isso com certeza,
fazem as seguintes coisas: quando seus filhos completam quatro anos de
idade, com a la gordurosa das ovelhas queimam as veias das suas cabegas,
e alguns deles também queimam as das témporas, por este motivo: para que
no futuro a fleuma que desce da cabega nao lhes seja prejudicial; também por
isso que os libios dizem que sdo os homens mais saudaveis.
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Herddoto continua sua narrativa, descrevendo como os inominados nomades
realizavam seus sacrificios em honra ao Sol e a Lua, enquanto menciona que
aqueles “que habitam em torno do lago Tritonis sacrificam especialmente a Atena,
junto com Tritdo e Posidon.” (4.188). Nesse paralelo entre os rituais religiosos,
Herddoto aponta as caracteristicas primitivas desses inominados ndmades ao
cultuarem deuses ligados a natureza, como o Sol e a Lua, ao passo que os libios
estabelecidos no territério cultuam deuses citadinos, especialmente divindades
tipicamente associadas aos atenienses, como Atena e Posidon.

E interessante observar que Herédoto entende que os libios tiveram influén-
cia nos rituais religiosos dos helenos. Ele provavelmente chega a essa conclusao
porque compreende que os libios estabelecidos no territério eram descendentes
dos helenos que fundaram coldnias na regido. Ele acredita que as praticas
religiosas dos helenos continentais ou insulares foram influenciadas pelo
desenvolvimento das colonias helenas da Libia, como vimos no exemplo dos
deuses egipcios entre os helenos (2.52). Herddoto comenta essa influéncia da
seguinte maneira (4.189.1-2):

E certamente os helenos fizeram as roupas e as égides das imagens de Atena
influenciados pelos libios; pois, exceto pelo fato de a roupa dos libios ser feita
de couro e as franjas das suas égides ndo terem serpentes, mas serem feitas
com correias, mas todas as outras coisas sdo feitas do mesmo modo. E, além
disso, o proprio nome anuncia que vem da Libia a roupa dos Paladios; pois as
libias colocam peles de cabra sem os pelos sobre suas roupas, adornadas com
franjas e tingidas na cor vermelha, e dessas peles de cabras, os helenos o
tomaram o nome.

Desse relato salta aos olhos a afirmagéo de Her6doto de que os libios influen-
ciaram a maneira como os helenos representavam a deusa Atena, uma divindade
intimamente relacionada ao imagindrio religioso da Hélade, especialmente da
cidade de Atenas. Por outro prisma, Herddoto parece esclarecer aos atenienses
que ouviam sua leitura que, embora pudessem afirmar que eram autoctones,'
algumas de suas praticas nao o eram; essas praticas também eram influenciadas
pelas colonias da Asia. Com isso, Heré6doto demonstra que nio apenas a metrd-
pole deixou suas marcas culturais nas colonias, mas que também que as colonias
contribuiram com marcas culturais resultantes do encontro de culturas distintas.

13 A crenga de que os atenienses eram nativos da Atica e habitavam a regido desde os tempos
imemoriais desempenhou um papel importante em sua identidade e mitologia. Essa convicgao
na autoctonia do povo da Atica estava relacionada a sua conexdo com a deusa Atena, a protetora
de Atenas, que lhes havia presenteado com a oliveira. O relato de Tucidides reforca esse
pensamento: “A Atica, em todo caso, desde a mais remota Antiguidade, por causa da aridez do
solo, ndo era perturbada por disputas e habitaram-na sempre os mesmos homens”. (Thuc. 1.2.5),
tradugdo de Anna Lia Amaral de Almeida Prado (2008).
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Vale lembrar que Herddoto (4.180) apresenta outra versio do mito mais
conhecido de Atena, que ¢ o de ser a filha virgem nascida da cabega de Zeus apds
seu pai ter engolido a deusa Métis, gravida de Atena. O relato herodotiano encontra
eco em Aristéfanes (Eq. 1189, onde se refere a deusa como Tritogénia, ou a
“nascida do lago Tritonis” na Libia. Além disso, Hesiodo (Th. 924-926) também
relata que Atena nasceu da cabega de Zeus e a chama de Tritogénia no verso 895.
Portanto, a narrativa herodotiana ndo apresenta uma versio desconhecida na
Hélade, o que sugere que a parte de seu mito permaneceu no imaginario heleno
e que a parte em que menciona a Libia foi esquecida ao longo do tempo. Por seu
cardter critico e irreverente, Herddoto nos lembra a origem libia de Atenas, que ¢
o simbolo maximo da cidade de Atenas. A nosso ver, o esquecimento da origem
libia de Atena faz parte de um discurso identitario ateniense que se apropria de
simbolos alheios para torna-los autoctones através de um processo de reinter-
pretagao e esquecimento.

Como Herddoto informara antes, a partir deste ponto do seu relato, ndo
conhecia os nomes dos povos ndmades dessa regidao. A parte do territdrio libio
ndo habitada por inominados némades é descrita por Herddoto (4.191) assim:

E o territério em dire¢do ao oeste do rio Tritdo, dentre os auseus, ja existem
alguns libios que utilizam arados e tém o costume de construir casas, que
recebem o nome de maxies, os que mantém cabelos no lado direito de suas
cabegas enquanto os raspam do lado esquerdo, e pintam seus corpos com
vermelhdo. E eles dizem que sdo descendentes dos vardes troianos. E esse
territorio e o restante do territério da Libia que esta voltado para o poente é
em muito mais infestado de animais selvagens e mais arborizado que o
territorio dos ndmades; pois o territorio da Libia voltado para a aurora é onde
os ndmades habitam, e é baixo e arenoso até o rio Tritonis, e deste ponto em
dire¢do ao poente, o territério é o dos lavradores, e é muito montanhoso,
arborizado e infestado de animais selvagens.

Em linhas gerais, Herddoto segue se relato demonstrando que a Libia,
ocupada pelos inominados nomades, ¢ um territério hostil e selvagem (4.191-
-192). Essas caracteristicas se perdem na regido proxima ao Delta do Nilo e na
cidade de Cirene, onde existiam a navegac¢do, o comércio, a agricultura e outras
atividades relacionadas a uma cidade cujo modelo se aproxima a pélis ateniense.
Os maxies, que acima vimos que construiam suas casas, sdo vizinhos do povo dos
zaveces, que se distinguem por suas mulheres conduzirem carros para a guerra
(4.193), seguidos dos gizantes, que eram apicultores e artesaos (4.194).

Por meio do relato dos carqueddnios, Herodoto acrescenta informagoes
sobre os povos que habitavam uma ilha chamada Ciravis, cuja localiza¢ao
desconhecemos, local onde se encontravam oliveiras, vinhedos, piche' e ouro

" Herddoto afirma que ele proprio vira a extragdo do piche da agua da lagoa (4.195.2).
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(4.195.1-2). Os carqueddnios mantinham relagcdes comerciais com os libios,
sendo, portanto, uma fonte de informagdes para Herdédoto, como podemos ler a
seguir (4.196.1-2):

E os carquedonios ainda dizem o que se segue, que existe um territorio da
Libia em que homens habitam e além das Colunas de Héracles que, quando
chegam neste lugar, descarregam suas mercadorias e as colocam alinhadas a
beira do mar, entram em seus barcos e fazem sinal de fumaga para que os
habitantes locais vejam a fumacga e venham para a beira do mar; em seguida,
em troca das mercadorias, coloquem ouro e depois se afastem das mercadorias;
entdo os carqueddnios desembarcam para examinar o ouro, se lhes parecer
que o ouro das mercadorias é justo, eles o levam e vdo embora, mas se néo for
justo, eles embarcam de novo nos barcos e ficam sentados esperando, e os
habitantes locais se aproximam e colocam mais ouro para eles, até atingir a
quantia que lhes persuada.

Herddoto observa que esse método de troca comercial era mais justo, uma vez
que ambas as partes concordavam sobre a quantidade justa de ouro a ser trocada
pelas mercadorias, sem imposi¢do de valores por nenhuma das partes envolvidas.
Esse episodio, assim como muitos outros dentro das investigagoes de Herddoto,
exemplifica 0 que Munson (2005: 68-69) chama de “etnocentrismo linguistico”
onde o narrador atribui a si mesmo um status privilegiado e absoluto nas infor-
magdes e interpreta palavras estrangeiras em termos helenos, como se todos
falassem a lingua da Hélade.

Depois desse episodio, Herddoto faz suas consideracdes finais sobre os
povos da Libia, destacando que a maioria dos povos arrolados nao se preocupava
com os persas e que seu territdrio era habitado por povos libios autdctones e
outros ndo, por etiopes, fenicios e helenos (4.197.2). E encerra seu relato sobre a
Libia comparando seu territério com outros em termos de fertilidade (4.198.3).
O discurso sobre a baixa fertilidade do territorio libio feito por Herédoto parece
ser um recurso retdrico para ressaltar a fertilidade da terra de Cinips, que se
destaca por sua terra negra e abundancia de fontes, com uma produtividade trés
vezes maijor que a do solo da Babilonia (4.199.1). Ele também enfatiza a fertilidade
do solo de sua principal cidade: “e o territério de Cirene, quando se esta do lado
mais alto da Libia em que os ndmades habitam, tem ainda trés colheitas por ano
nele, ¢ algo digno de admiragao [...] Assim, os cireneus ocupam oito meses com
a estagdo da colheita” (4.199.2).

Ap6s concluir sua descri¢ao da Libia, Herodoto escreve: “foi dito o sufi-
ciente sobre esses territorios.” (4.199.2) e logo retoma sua narrativa no ponto em
que os persas invadem o territdrio libio e tomam Barca (4.200-205). Os persas
tiveram de cercar a cidade por nove meses para vingar a morte de Arcesilau em
nome Feretima, a esposa de Bato, o fundador da cidade, ambos eram pais de
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Arcesilau.’® O episodio da vinganga de Feretima demonstra o poder persa na
politica das colonias helenas localizadas ndo apenas na Libia, mas também na
Asia menor, como a instituicdo da tirania de Histieu em Mileto, devidos aos
favores prestados por Histieu ao rei Dario (4.137 e ss).

8. CONCLUSOES

A Libia descrita por Herédoto revela-se um territério multifacetado do
ponto de vista geografico. Compreende uma regiao desértica, outra com densas
florestas e vida selvagem, e caracterizada por ter um solo negro fértil e imido.
Essas regides abrigavam uma variedade de grupos étnicos, incluindo libios
némades identificados e inominados, libios sedentarios, egipcios, helenos e
etiopes, que mantinham relagdes comerciais entre si e com citas e carqueddnios.
O contexto delineado por Herddoto sugere um processo de assimilagdo cultural
que ocorreu tanto das colonias para a metropole quanto no sentido oposto, com
os primeiros colonos introduzindo praticas culturais da metrépole na regiao.

Essa percepgdo é evidenciada na descri¢ao de Her6doto da Libia como uma
terra habitada principalmente por némades, cujo estilo de vida estava menos
ligado a organizagao de cidades e mais focado no pastoreio e na agricultura silvestre.
No entanto, nas areas habitadas por povos sedentarios, ele observa a presenca de
povos dedicados a agricultura cultivada e ao comércio. Mesmo com essa diversi-
dade de influéncias, Herddoto destaca elementos que marcam a identidade
cultural helénica, especialmente no que diz respeito a organizagao de cidades.

A variedade de paisagens na Libia, como descrita por Herédoto, abrange
desde areas desérticas até regides com solos férteis e florestas densas. Essa diver-
sidade geografica contribui para a formagao de diferentes modos de vida entre os
habitantes da Libia, que incluem diversos grupos étnicos na Libia, como libios
ndmades e sedentarios, egipcios, helenos e etiopes, o que confere a regido caracte-
risticas multiculturais e promove processos de intera¢do e assimilagdo cultural.
Herédoto ressalta a presenca de préticas culturais helenas na regiao, especialmente
no que diz respeito a organizagdo das cidades, dado que sugere que as coldnias
helenas desempenharam um papel significativo na moldagem da cultura libia.
Contudo, Herdédoto demonstra que a metrépole também recebeu a influéncia
dos libios na iconografia da deusa Atena.

5 Cf. 4.162-163.
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REsSUMEN: Este capitulo se encuadra en el topico ‘Barbaros: asimetrias multiculturales,
en concreto en el tema ‘caracterizacion del soberano oriental. Abordamos la cuestion
mediante un estudio de caso centrado en Deyoces, un medo probablemente legendario,
a quien Herddoto presenta como el primer soberano de la Media independiente en el
Libro I. Consideramos que merece la pena analizar su trayectoria en profundidad
porque la dudosa historicidad del personaje, combinada con las importantes afinidades
que presenta con tres reyes iranios posteriores de talantes muy distintos, Ciro II, el mago
Esmerdis y Dario I de Persia, sugiere que el perfil de Deyoces puede haber sido modelado
como a imagen y semejanza de los citados soberanos. Entendemos asimismo que
nuestro estudio puede arrojar luz sobre la caracterizacién del soberano oriental en el
conjunto de las Historias.

ABSTRACT: This chapter falls under topic ‘Barbarians: multicultural asymmetries,
specifically under the theme ‘profile of the oriental sovereign’. We approach the question
by means of a case study focusing on Deioces, a probably legendary Median man, whom
Herodotus presents as the first ruler of the independent kingdom of Media in Book L
We consider that his figure deserves to be analysed in depth because his dubious
historicity, together with his significant affinities with later Iranian kings of very different
character, namely Cyrus II, Smerdis the Magus and Darius I of Persia, suggests that
Deioces’ profile may have been modelled in the image and likeness of these three
monarchs. We also believe that our study may contribute to shed light on the profiles of
oriental rulers in the Histories as a whole.

1. INTRODUCCION

Segun las Historias de Herddoto el primer rey de Media es un tal Deyoces.

Este hombre no tiene tanto peso como otros soberanos del Oriente Préoximo
mejor conocidos, a saber: Creso de Lidia o Ciro de Persia y sus sucesores
Cambises, Dario o Jerjes. Deyoces ni siquiera tiene espacio propio dentro de la
obra. Concentra el foco de atencion narrativa durante los siete primeros capitulos
del llamado Logos de Ciro,! para no volver a aparecer ni ser mencionado en el
resto de la obra.

" La investigacion conducente a este trabajo se llevd a cabo en la KU Eichstitt-Ingolstadt

(Alemania) durante una estancia de investigacién financiada por el programa Moving Minds
2022 de la Universidad de Murcia.

' Hdt. 1.95-101.
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La escasa presencia en términos cuantitativos no se traduce en irrelevancia
cualitativa. No en vano, la ‘biografia’ de Deyoces ocupa una posicion privilegiada
en el logos y, ademds, su protagonista constituye el primer modelo de realeza
oriental que Herédoto desarrolla ampliamente a nivel tedrico. Por estas razones,
en los ultimos anos la figura del rey medo ha suscitado mucho interés entre los
especialistas.” El presente trabajo pretende contribuir a la discusién académica
mediante la caracterizacion de Deyoces, hijo de Fraortes, en su calidad de
soberano oriental.

El autor de Halicarnaso presenta al personaje como un hombre astuto,
enamorado del poder, que saca provecho de la anarquia en que estan inmersos
sus compatriotas y capitaliza su conocimiento innato de la justicia. Cultivandola
cada vez con mayor ahinco, consigue el monopolio: convertirse en el tnico juez
no solo de su aldea, sino de toda Media. En ese momento, retira sus servicios y
los medos reaccionan al envite eligiéndolo rey. Una vez nombrado, escoge a los
miembros de su guardia y establece estrictos protocolos de acceso e interaccion
con su real persona. Ademas, hace que sus nuevos stibditos erijan cdmaras del
tesoro y un palacio-fortaleza protegido por murallas concéntricas. También les
insta a abandonar sus aldeas y asentarse alrededor del complejo amurallado,
construyendo la capital del pais, la futura Ecbatana. Enrocado en su palacio-
-fortaleza, Deyoces contintia administrando justicia por escrito, informandose a
través de espias que lo ven y oyen todo. Como rey se limita a ejercer una labor de
unificacién, porque retine bajo su mando las seis tribus medas, sin atacar ni
conquistar otros pueblos.

La historicidad de nuestro protagonista es, como minimo, dudosa®. Posible-
mente, su nombre sea un indicio de ello, ya que podria remitir a *Dahyuka (“lider
del pueblo” o “lider del territorio”), que podria operar como titulo real.* No es
descabellado pensar que esta ‘biografia’ herodotea apunta en la misma direccién,
puesto que contiene nula o muy poca informacién concreta sobre la vida del
personaje (nacimiento, infancia y juventud, matrimonios, edad adulta, logros y
fracasos como soberano, muerte, etc.). Se compone mas bien de una concatenacién

2 Palomar (1987); Arieti (1995); Meier, Patzek, Walter & Wiesehofer (2004); Belloni (2006);
Chiasson (2012); Thomas (2012); Zournatzi (2013); Fitzsimons (2017); Atack (2020); Munson
(2020); Ober (2022).

3 Asheri (1988: 327); Kuhrt (1995: 652-656); Briant (2002: 23-27). La historicidad del reino
de Media no es menos dudosa, véanse Rollinger (2003); Chiasson (2012: 226); Brosius (2020:
11-12), que menciona las fortificaciones como centros de poder tipicos de Media.

* Soudavar (2012: 71, n. 124). Curiosamente, el nombre griego, Antokng, suena a dnidw
(“destruir”), que en las Historias aparece con el sentido de “devastar territorio” (Hdt. 5.89.2,
6.135.1, 7.133.2, 8.33, 8.50.2, 8.121.1), véase Powell (1938: 85, s.v. dnid). Si aceptdramos esta
conexion, el nombre parlante griego (“el devastador”), entraria en contradiccién con su equiva-
lente iranio, minando la imagen de (buen) liderazgo que este proyecta.
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de anécdotas de cariz impersonal, aplicables a casi cualquier fundador de reino.
Parece, pues, un cuento o mito fundacional ligeramente racionalizado.?

Mas que un personaje de carne y hueso desdibujado por el tiempo, Deyoces
parece un constructo, una imagen de realeza que refleja como un espejo a tres
reyes de Persia, de mayor entidad historica, que figuran en la obra herodotea,
a saber: el suplantador Esmerdis,® Ciro y Dario.

2. EL REFLEJO DE ESMERDIS

Un ctimulo de factores impulsa al mago Esmerdis a rebelarse y ocupar el
trono de Persia: la ausencia del legitimo rey, Cambises, conquistador de Egipto;
el asesinato secreto del hermano de este; su parecido fisico con el principe
fallecido, con quien, en un giro folclérico, comparte nombre; y la posicion de su
propio hermano, Paticites, mayordomo dela casa del rey (t@v oikiwv peAedwvog).”

Cuando Cambises muere sin herederos, el mago reina siete meses sin oposi-
cién, haciéndose pasar por su real tocayo. Durante ese tiempo, se gana el apoyo
de los pueblos asiaticos no persas derramando beneficios sobre ellos: decreta una
exencion de tres afios en el servicio militar y el pago de los impuestos. Es tan
popular que, después de muerto, lo echan de menos.® Sin embargo, los persas - o,
mejor dicho, su élite - no sienten tanta simpatia. Quien lleva la voz cantante en la
élite es Otanes, uno de los persas mas nobles y ricos, que mira al mago con
extrema suspicacia:

0v10og 6 'OTdvng TPp@TOG VTIWTITEVOE TOV Mdyov (¢ ovk gin 6 Kopov Zpépdig
AN 66 mep M, Tiide ovpPalopevog, T Te ovk é€eoita £k TG dkpoTONLOG
Kal 6T ovk ékdhee €6 OYIV EwVLTY 00déva TOV Aoyipwy ITepoéwv-’

La reclusion de Esmerdis y su renuencia a mantener contacto directo con las
clases altas soliviantan a Otanes, haciéndole dudar de que sea quien dice ser.
Como en otras ocasiones, Herddoto abre una ‘ventana’ a los pensamientos de un
personaje para explicar el curso de accidén que va a tomar. Otanes se dispone a

> Patzek (2004: 64, 69); Thomas (2012: 233, 247, 251). Segun Chiasson (2012: 225-226),
este tipo de relatos es producto de la técnica ‘mithistorica’

¢ Aunque la historicidad del suplantador Esmerdis (alias Gaumata) es controvertida, estd
documentada fuera de las Historias, en la inscripcién de Behistun, a la que nos referiremos mas
abajo. Véase Garcia Sanchez (2009: 110-111, n. 118).

7 Hdt. 3.61. Sobre el giro folclérico, Aly (1921: 98).

8 Hdt. 3.67.2-3.

° Hdt. 3.68.2: “Este Otanes sospechd el primero del mago, que no era Esmerdis el hijo de
Ciro sino quien era en realidad y lo sospechaba porque no salia de la acrépolis y porque no
llamaba a su presencia a ninguno de los notables persas”. Todas las traducciones del griego
citadas en este trabajo son nuestras.
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desenmascarar al mago, conspirar contra él y matarlo.!” La narracion estd
disefiada para que los lectores compartan el punto de vista del aristocrata.
Esmerdis aparece bajo una luz sospechosa, como un usurpador que se parapeta
tras los muros de un palacio-fortaleza y se esconde de todo aquel que pueda
reconocerlo, intentando no ser descubierto.

Crear un entorno seguro, salir poco y restringir el acceso a su persona
pueden ser precauciones provocadas por el miedo al derrocamiento, que,
por cierto, consigue evitar durante siete meses, un plazo corto que podria haber
sido atin mas breve de no haberlas adoptado.

En cualquier caso, pese a ser la perspectiva favorecida por el narrador, no es
la tnica posible. Todavia hoy, reyes y reinas de todo el mundo, incluso pertene-
cientes a dinastias consolidadas, suelen pasar mucho tiempo en sus palacios y
castillos, sin apenas dejarse ver y, cuando lo hacen, sus interacciones con sus
subditos estan dominadas por el protocolo.

Desde la perspectiva de un monarca, por tanto, el comportamiento de
Esmerdis no responde necesariamente a la sensacién de amenaza. Al contrario,
es esperable y lo encontramos también en Deyoces. En cuanto se ciile la tiara,
instaura un rigido ceremonial: nadie debe acceder a presencia del monarca ni
verlo, toda interaccién con él debe implicar introductores de mensajes y debe
evitarse cualquier comportamiento indecoroso, como reir o escupir ante él.
Herédoto atribuye al medo el mérito de ser el inventor de este c6digo de conducta
(kdopoV TOVEE ANOKNG TIPDTOG €0TL O KATAOTNOAEVOG), en consonancia con su
condicién de pionero de la realeza oriental."!

El autor de Halicarnaso no se arriesga a que sus lectores alcancen sus propias
conclusiones, sino que especifica la motivacion del hijo de Fraortes:

TadTa 8¢ mepl wvTOV €0fpvuve TOVOE elvekev, Okwg &v pn OpdVTEG ol
OpNALKeG, €0VTEG GVVTPOQOIL Te ékeivw Kal olking oV AavpoTépng ovdE £¢
avdpayadinv Aewmopevol, Avmeoiato kai émPoviedotey, AAN €tepoidg o@t
Sokéot etvat ) 6pwot.'?

Deyoces no cuenta con prestigio social derivado de alcurnia, actos de valor
sobresalientes o legitimidad dinastica, de modo que debe construir su majestad
ex novo. El ceremonial le permite distinguirse de sus nuevos vasallos, pero

10 Hdt. 3.68-79.

" Hdt. 1.99.1. Aunque su objetivo difiere del de Deyoces, el Ciro jenofonteo impone a su
corte la etiqueta meda como quintaesencia de la dignidad real (Xen. Cyr. 8.1.40-42). Véase
también Asheri (1988: 328).

12 Hdt. 1.99.2: “Estableci6 estas solemnidades a su alrededor por esta razon, para que los de
su edad, que se habian criado con él y no eran de peor familia ni quedaban por detras de él en
valentia, no se disgustaran ni conspiraran contra él por verlo, sino que, al no verlo, creyeran que
era diferente a ellos”
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también disuadirles de maquinar contra él. Para eso no solo no solo se vale de la
solemnidad cortesana, sino de su guardia de lanceros medos."

Esmerdis tiene a su disposicion un aparato de poder similar, por lo que
Deyoces funciona como un reflejo del mago. Hemos visto como los lectores de
las Historias ven parte de la parafernalia implantada por el impostor a través de
los desconfiados ojos de Otanes. El resto lo descubren de la mano del conjunto de
conjurados. Ellos saben que tendran que enfrentarse a los guardias apostados en
las distintas puertas de palacio, quienes les dejan pasar por voluntad divina.
Tras llegar al patio, se encuentran con los eunucos introductores de mensajes.
Como no se muestran tan complacientes como los vigilantes, son apufialados.*

El sistema de reclusiéon y proteccion de Esmerdis se despliega ante los
lectores en la practica, sobrepasado por el empuje de siete hombres decididos.
En cambio, el de Deyoces es presentado unicamente en teoria, sin ser puesto a
prueba. Ello cuadra con el trasfondo mitico del relato.”® Para congraciarse con el
pueblo, el mago recurre a la téctica cortoplacista de las exenciones, mientras que
el hijo de Fraortes apuesta por una estrategia a largo plazo, que supone una ventaja,
conforme veremos en detalle en el apartado siguiente: la administracion de
justicia. Esta finalmente posibilita que Deyoces triunfe donde Esmerdis fracasa.

La diferencia de desenlace se puede explicar también en términos de clase.
El mago es el pariente de un oscuro subalterno palaciego y tiene un pasado
criminal en castigo por el cual Ciro orden6 amputarle las orejas.'® Este individuo
de baja extraccion y mala conducta es abatido por representantes de la flor y nata
de la sociedad persa.

En el famoso debate constitucional que sigue al asesinato, el lider del golpe,
Otanes, aboga por la isonomia y la entrega del poder al pueblo persa y carga
contra la monarquia, enumerando los defectos que lleva aparejados su ejercicio.
El hombre que gobierna en solitario hace lo que quiere sin rendir cuentas a nadie,
se aleja de la manera de pensar habitual, cae en la soberbia y en la envidia a sus
subditos mas destacados, altera las costumbres ancestrales de su pueblo, ejerce la
violencia contra las mujeres y mata sin juicio."”

Otanes ilustra solo el defecto de soberbia (Ufpig), mencionando dos casos
conocidos directamente por sus compaiieros de conjura: Cambises, cuyos desma-
nes aparecen profusamente detallados en las Historias; y Esmerdis, cuyo desafuero
a ojos de los conspiradores radica en sentarse inmerecidamente en el trono.'®
Aparte de soberbia, podemos considerar a Esmerdis también reo de violencia

13 Hdt. 1.98.2.

4 Hdt. 3.72.1-2; 3.77.

> Tank (2019: 69).

16 Hdt. 3.69.3.

17 Hdt. 3.80-83; 3.80.

18 Hdt. 3.27-37. Véase también Souza e Silva (2014: 66).
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contra las mujeres, en tanto en cuanto ultraja a las esposas del harén real,
entre las que hay princesas y aristocratas, manteniendo relaciones sexuales con
ellas, pese a ser socialmente inferior y carecer de derecho a tocarlas."

En contraposicion, no existe diferencia de clase entre Deyoces y los medos.
Por nacimiento y valor, estd en pie de igualdad con ellos. Desde este punto de
vista, no supone desdoro aceptarlo como soberano. Al contrario que Esmerdis,
el hijo de Fraortes no incurre en soberbia. Ademas, llama la atencion que, lejos de
violentar de algin modo a las mujeres, no interaccione en absoluto con ellas.
Aunque en los relatos sobre reyes orientales las mujeres, como la hija de Otanes,
suelan desempenar un papel relevante, en este episodio brillan por su ausencia.”

Lo que si hace Deyoces es alterar las costumbres de su pueblo, algo que
resulta ambivalente. Por un lado, eleva su posicion de rey exitoso a civilizador.
Si Esmerdis se limita a comprar tiempo encerrado en una fortaleza ya erigida,”
el hijo de Fraortes crea un nucleo urbano imponente. A instancias suyas, los medos
dejan de vivir diseminados en aldeas, construyen una ciudad y se concentran en
ella.? La nueva capital de Media no es un mero conjunto de edificios y calles
densamente poblado, sino todo un espectaculo.” Herddoto se recrea especialmente
en el palacio-fortaleza del rey. El complejo residencial esta protegido por siete
murallas concéntricas, con sendos baluartes, cada uno de un color.** La minuciosa
descripcion anticipa la de la ciudad por excelencia: Babilonia.®

Por otro lado, la construccién de la ciudad esta tenida de autoritarismo,
visible en los verbos que describen el proceso: kelevw (“ordenar”), avaykdalw
(“obligar”), cuyo sujeto es Deyoces, y meiBopat (“obedecer”), referido a todos los
medos.?® No se trata inicamente de proporcionar a sus sibditos un lugar donde

19 Precisamente una de ellas, la hija de Otanes, lo denuncia como impostor, confirmando las
sospechas de su padre y dando a la conjura su razon de ser (Hdt. 3.68.3-69).

2 Puesto que tiene al menos un hijo que le sucede, es de suponer que Deyoces se casa.
Sin embargo, ninguna mujer figura en la historia. Sobre el papel de las mujeres en los harenes de
los monarcas iranios, Garcia Sanchez (2009: 112); Pelling (2016: 67).

21 Para dkpomoAig como palacio-fortaleza, véase Degen (2017: 52-53). Gufler (2016: 189)
sugiere que el Esmerdis gobierna desde Ecbatana, lo que reforzaria su conexién con Deyoces.
No obstante, puesto que la accion narrativa del complot esta localizada en Susa (Hdt. 3.70.3),
es mas probable que el mago se aisle en la antigua capital elamita. Véanse Powell (1938: 11 s.v.
dxpomoAig); Asheri & Medaglia (1990: 289).

2 Para los griegos, el sinecismo es sintoma de civilizacién, Thuc. 2.15.2. Véase también
Thomas (2012: 246).

2 Atack (2020: 25).

2 Los siete colores son emblemas de soberania universal, por su asociacion con los planetas
en la tradicion caldea, véanse Bichler (2001: 236-237); Degen (2017: 46).

» Jgual que Ecbatana, Babilonia tiene en su centro la residencia real, rodeada de un muro
circular (Hdt. 1.181). Ambas ciudades son llamadas noAiopa, que en general estd reservado para
centros urbanos importantes, como Mileto o Atenas (Hdt. 1.78.1-2; 1.98.2; 1.143.2; 6.6), véase
Powell (1938: 312, s.v. mOALopa).

2 Hdt. 1.98.2-3: 6 § ¢xéAeve [...] 0 8¢ [...] Tovg Mrdovg fvaykaoe [...] melBopévwv 8¢ kai
TadTa TV MiRdwv.
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vivir y de obtener para si una residencia que sirva a la vez como sede del gobierno
centralizado y simbolo de poder. También es una muestra de dicho poder en
accion: él manda edificarla y los medos obedecen. Asimismo, el empleo de la
poblacién en las obras complementa el propdsito adicional del aislamiento y el
protocolo real, porque también puede constituir un factor disuasorio ante
conspiraciones.”’

3. EL REFLEJO DE CIRO

Segun la genealogia herodotea, Deyoces es el tataratatarabuelo de Ciro por
linea materna.?® Pese a tener origen mestizo y aceptar medos a su servicio,
el fundador del Imperio persa se identifica como persa y no hace hincapié en sus
vinculos de sangre con la realeza meda.

Sin embargo, como suele decirse, Herédoto no da puntada sin hilo. Si empieza
el Logos de Ciro remontandose tan atras en el tiempo, ha de ser por alguna razoén.
Como los medos se deshacen del yugo asirio, disfrutan de la hegemonia durante
unos ciento cincuenta afos y después son sometidos por sus antiguos vasallos
persas, la razon podria ser la sucesion ciclica de los imperios.” Dicha explicacion
global es compatible con otra particular. Superficialmente, Deyoces sirve como la
antitesis de Ciro.

El hijo de la princesa meda Mandane y el noble persa Cambises es un niflo
divino, que sobrevive milagrosamente tras ser expuesto y vive durante su infancia
bajo una identidad falsa para regresar posteriormente con su familia bioldgica y
llegar a la edad adulta como el hombre mas valiente y querido por sus coetaneos.*
Al derrotar a su malvado abuelo materno Astiages pone fin al reino medo y se
convierte en el libertador de su pueblo.’* Bajo su mando, los persas pasan de ser
vasallos a hombres libres que ejercen hegemonia sobre otros. Asi pues, experimen-
tan un progreso.

El hijo de Fraortes no puede presumir de ilustre prosapia. Su ‘biografia,
sucinta e imprecisa como apuntamos mas arriba, esta en las antipodas de las
azarosas vicisitudes que supera su descendiente persa. Ya sefialamos que no sobre-
sale entre los de su edad ni por origen ni por valentia.*> Por ello, a primera vista
parece que tampoco tenga carisma, aunque tendremos que matizarlo més abajo.

¥ Segun Aristdteles, tiranos griegos y reyes barbaros emplean guardia personal para
protegerse y promueven obras de gran magnitud, como las pirdmides de Egipto, las ofrendas de
los cipsélidas, el templo de Zeus Olimpico auspiciado por los pisistratidas o las obras de
Policrates en Samos, para que los gobernados estén demasiado ocupados para tramar contra el
gobernante (Pol. 1285a; 1313b).

28 Asheri (1988: cxii).

2 Atack (2020: 26).

30 Hdt. 1.107-122; 1.123.1. Sobre Ciro como nifio divino, véase Binder (1964).

*11.123.2-130.1. La fama de libertador lo acomparia después de muerto (Hdt. 7.2.1; 9.122.3).

2 Hdt. 1.99.2, véase p. 4.
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Por si fueran pocas diferencias, cuando Deyoces entra en escena los medos
son libres. Acaban de conquistar su libertad, sentando un precedente para los
demas pueblos sometidos a los asirios. Una vez que su ejemplo ha cundido,
los medos caen paradéjicamente de nuevo en la tirania,* pero no por las armas y
bajo un yugo extranjero. Aceptan voluntariamente que les mande uno de sus
compatriotas, Deyoces. En este respecto, los medos experimentan una regresion
y nuestro protagonista, lejos de liberar a los suyos, los tiraniza.** No obstante,
a un nivel mds profundo, la antitesis entre libertador y tirano se diluye.

Una noche, a orillas del Araxes, el rey persa suefia con el hijo de Histaspes.
Al joven Dario le brotan alas de los hombros, una cubre Asia y la otra, Europa.
Al despertar, el durmiente interpreta el suefio como una sefal de conspiracion.”
Ni siquiera Ciro, a quien los persas consideran un padre, un soberano amable que
siempre procura su bien,*® cree que su poder esté a salvo. El peligro de verse
desposeido tiene cara y ojos, justamente los de Dario, el mismo personaje que se
confabula con Otanes y otros para acabar sucediendo a Esmerdis.

Si nos fijamos en el temor a conspiraciones, Deyoces también funciona
como un reflejo de Ciro. Eso si, el reflejo se vuelve mas nitido si tenemos en
cuenta por qué Ciro se encuentra en el rio Araxes. Ha cruzado la frontera de su
territorio para ampliar su imperio a costa de los masagetas:

Tav TV épnwy 6 Kopog éuvato 1@ Aoyw Béhwv yvvaika fjv €xetv, 1) ¢ Topvpig
ovVvieloa 00K AV TNV UV pvwpevov AAAA Ty Macayetéwv BactAniny, dneinato
v mpocodov.”

El miedo a perder el poder presupone la ambicion de ganarlo y, desde luego,
Ciro la posee. Herddoto abre otra ‘ventana’ a los pensamientos de un personaje
para mostrar a sus lectores que la mujer destinataria de las atenciones de Ciro es
plenamente consciente de la realidad. El verbo pvdopat sugiere que el rey esta
enamorado, pero no de una mujer que circunstancialmente reina sobre los
masagetas, sino del poder que adquiriria al casarse con ella.

Tomiris y su reino constituyen el objeto concreto de la pasion de Ciro,
que tiene su correlato en Deyoces. El estd enamorado del poder (¢pacBeig

* Hdt. 1.95.2-96.1.

** Notese que los conceptos de tirania y monarquia son equivalentes, ya que Herddoto utiliza
los términos TOpavvog y BactAeds como sinénimos, véanse Walter (2004: 86); Thomas (2012: 248).

3 Hdt. 1.209.

¢ Hdt. 3.89.3.

7 Hdt. 1.205.1: “Ciro la cortejo, envidndole un mensaje en el sentido de que queria tomarla
por esposa, pero Tomiris, comprendiendo que no la cortejaba a ella, sino el reino de los
masagetas, le nego el acceso”. Véase también Hdt. 1.201.
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Tupavvidog) y lo corteja (uvwpevog dpyxnv).*® Le atrae el poder en abstracto y da
la impresion de centrar sus esfuerzos en obtenerlo en su tierra natal por
oportunismo, porque le resulta més accesible. De hecho, no trata de expandir su
autoridad sobre otros pueblos, conformandose con ejercerla sobre todas las
tribus medas.”

Ello contrasta con la actitud del fundador del Imperio persa, cuyo deseo de
poder no conoce limites. No contento con sus conquistas previas, quiere sojuzgar
a los masagetas enseguida y emprende abiertamente una campaia tan pronto
como Tomiris se niega a aceptar su proposicion, que Herddoto califica como
d0Aog (“cebo, ardid”).* La invencibilidad de Ciro se trunca entonces abrupta-
mente, cae derrotado y muerto en batalla y su cadaver es profanado.* El enamora-
miento de Ciro queda insatisfecho, ya que no consigue ampliar sus dominios.
Quiza habria podido tener éxito si, en vez de pasar a la ofensiva al primer rechazo,
hubiese seguido cortejando a Tomiris con constancia.

La constancia es clave en el cortejo de Deyoces, que sigue una estrategia
disefiada con vistas al largo plazo, conforme ya dijimos. La maniobra que le
permite colmar su amor por el poder no entrafia violencia, pero si engafio,*
como corresponde a un buen seductor. En realidad, es tan sutil que no le hace
falta mentir, solo disimular. Consiste en cinco pasos:

1. Aprovechar la coyuntura politica

2. Aprovechar sus propias capacidades

3. Ser elegido juez

4. Hacer chantaje

5. Ser elegido rey

Los medos son gente valerosa que ha conquistado su libertad, pero no
parecen igualmente buenos para organizarse. Tras la independencia, se sumergen
en un estado de anarquia (¢00omG &voping moOAARG dva maoav TV Mndiknv).
En lugar de dejarse arrastrar por ella, Deyoces la contempla como una ocasion
para satisfacer su pasion de poder. Si atendemos a su falta de linaje y de reputacién
de valentia, pensaremos que parte de cero y no tiene carisma. Puede que no tenga
el carisma de favorito de los dioses que adorna a Ciro, sin embargo si cuenta con
un halo de respetabilidad. Esta bien considerado (§oxiog) en su aldea porque
sabe que lo justo es enemigo de lo injusto (émotapevog Tt T® Stkaiw 1O ddikov

* Hdt. 1.96.1-2. En las Historias, hay reyes enamorados de mujeres, como Candaules (Hdt.
1.8.1), Micerino (2.131.1), Cambises (Hdt. 3.31), Ariston (Hdt. 6.62.1) y Jerjes (Hdt. 9.108;
9.113.2), y también un aspirante a tirano, Pausanias, que ama el poder (Hdt. 5.32; Thuc. 1.128-
-130), Walter (2004: 85, n. 47), pero ninguno mantiene la cabeza fria como Deyoces.

¥ Hdt. 1.101.

0 Hdt. 1.206.2.

4 Hdt. 1.214.

2 Seguin Aristoteles (Pol. 1304b), el aspirante a tirano que no herede su poder y quiera
adquirirlo por sus propios medios, lo hara bien mediante la violencia, bien mediante el engafio.
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noAéuov éoti). Siendo inteligente (co¢dg), capitaliza su conocimiento innato de
la justicia y se dedica a practicarla con mas y mas empefo®. Gracias a sus méritos,
consigue ser elegido juez de su aldea. Como dicho cargo es tnicamente un
peldafio en la escalera del poder, contintia haciendo gala de rectitud. Ello hace
que su fama acabe extendiéndose a largo y ancho del pais:

oVtw Mote muvBavopevol oi év Tiot AAANOL KWUNot @G Anokng €in &vip
podvog katd t0 0pBov dikalwv [...] Télog 8¢ 008evi AW émetpdmovTo.t

El monopolio de la justicia demuestra ser tan efectivo como el monopolio
comercial, ya que le da un instrumento de presion social muy util para sus
propositos.* En cuanto toda practica judicial depende de él, anuncia que se retira
con el pretexto de un conflicto de intereses: si se ocupa de los asuntos de los
demas, descuida los suyos propios.* Al interrumpir su actividad, deja alos medos
tan inermes como Aquiles a los aqueos, cuando abandona la lucha por su disputa
con Agamenodn. De hecho, la anarquia aumenta y, con ella, crece la necesidad de
los medos de Deyoces.*” Al contrario que el hijo de Peleo, el de Fraortes no ha
sido agraviado y no tiene derecho a reparacion. Por una vez, se aparta consciente-
mente del camino de la justicia y hace chantaje a su pueblo.*®

Sumidos nuevamente en la anarquia, los medos celebran una asamblea
que refleja el debate constitucional de los persas.*” En la asamblea, Deyoces estd
conspicua y habilmente ausente, no compromete su buen nombre tomando
parte en ella. Herédoto supone que son sus partidarios quienes abogan por el
régimen mondrquico:

w6 8 &yw doxéw, LaktoTta EAeyov ol ToD Anokew @ilot ‘0d yap 81 TpoOTW T®
TOPEOVTL XpewEVOL SUVATOL elfEV OlKEELY THV XWPNYV, PEPE GTHOWUEV TUEWY
avt@v Pacidéa- kai obTw 1] Te Xwpfj edvounoetal kal avtol mMPog Epya
Tpeyoueda, 000 U dvoping dvdotatol é06ueda’.”

 Hdt. 1.96.2.

* Hdt. 1.96.3: “de tal forma que, al averiguar los de las otras aldeas que Deyoces era el inico
hombre que juzgaba segtin lo correcto, y habiendo tropezado antes con sentencias injustas,
cuando lo oian, acudian contentos junto a Deyoces para que les dictara sentencias y al final no
se remitfan a ningun otro”

4 Thomas (2012: 250).

6 Hdt. 1.97.1.

¥ Hdt. 1.97.2.

* Para Ober (2022: 138), se trata de una huelga, pero en la de Deyoces no hay intencién de
reivindicar o protestar, sino de extorsionar.

4 Hdt. 3.80-82, véanse Arieti (1995: 120); Belloni (2006: 208); Munson (2020: 150).

0 Hdt. 1.97.2-3: “Y, segtn creo, fueron sobre todo los amigos de Deyoces quienes hablaron:
‘Ya que no podemos habitar esta tierra en las circunstancias actuales, venid, nombremos un rey,
y entonces la tierra estara bien gobernada y atenderemos nuestros asuntos y no nos afligird la
anarquia’.
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Una vez elegida la forma de gobierno, llega el momento de designar un rey.
Los portavoces de Deyoces, si realmente los tiene, ponen cuidado en no
mencionarlo. Su nombre aparece solo en boca del pueblo, repetidamente
propuesto y alabado, por lo que finalmente es elegido rey.*' Los medos abdican
sus responsabilidades publicas en él, sacrificando su libertad colectiva en aras del
orden. Esta eleccion democratica de un rey esta viciada, en la medida en que
quienes la llevan a cabo no conocen la motivaciéon de su nuevo monarca.*
Este halogrado llegar alo mas alto sin dejar entrever a sus compatriotas devenidos
en stbditos su amor por el poder.

Al presentar asi el ascenso, Herddoto genera en sus lectores una sensacion
de superioridad con respecto al conjunto de los medos y explota la ambigiiedad
del personaje. Habria podido concluir su relato con Deyoces ceremoniosamente
recluido en su capital. También habria podido desenmascararlo como un hipdcri-
ta que, tras ser nombrado rey, abandona toda pretension de justicia para dedicarse
a robar, matar o maltratar a sus vasallos, al estilo del tirano Cipselo de Corinto.*

En cambio, Herddoto no hace ni una cosa ni otra:

éneite 8¢ Tabta Stekdounoe Kai EKpATuve EWVTOV Tf) TVPaVVISL, fv TO Sikatov
QUAAOOWY XaAeTOG Kal TG Te Oikag Ypd@ovTecEow Ttap’ EKeEIVOV EOTIEUTETKOY,
Kal ékelvog Slakpivwy TaG E0Pepopévag EKTEUTEOKE. TADTA HEV KATA TAG
Sikag émoiee, Tade 8¢ dA\a ékexoopéato oi- €l Tva muvBdvorto Vpilovta,
TobToV dKkwg petamépyaito kat &&inv ékxdotov ddiknuatog édkaiev, kai ol
KATAoKoTOl T€ Kai Katiikoot joav &va ndoav Thv xwpnv tig fpxe.*

Deyoces mantiene como soberano el mismo compromiso férreo con la
justicia que como persona particular. Para impartirla tras los muros de su palacio-
-fortaleza, necesita el concurso de representantes gubernamentales que le
informen de lo que vean y oigan. La intervencién de estos evoca la organizacién
que Ciro otorga a su corte ficticia de nino. A los diez afnos, cuando todavia es
considerado hijo de un boyero, es elegido rey por sus compaiieros de juego.
El muchacho se toma en serio su papel. Entre los chicos nombra: cortesanos,
integrantes de su guardia personal, introductores de mensajes e, incluso, un ojo
del rey. Es mas, se arroga el derecho a hacer justicia y ordena azotar a un nifio por

51 Zali (2014: 157, n. 150).

52 Walter (2004: 85, n. 45).

3 Hdt. 5.92e.

% Hdt. 1.100.1-2: “Después de hacer estas disposiciones y consolidarse en la tirania, era un
duro guardidn de la justicia. Le enviaban frecuentemente dentro al palacio tras escribir los
litigios y €l enviaba los remitidos, tras haberlos dirimido. E hizo esto en relacién con los litigios,
y sobre las demds cosas hizo estas disposiciones: si averiguaba que alguno habia obrado con
insolencia, enviaba por él y administraba la sentencia conforme a cada delito y habia veedores y
oidores suyos por todo el territorio que gobernaba’.
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desobedecerle.” Ya adulto, sigue velando por la justicia. Desiste de quitar la vida
cruelmente a su enemigo derrotado, Creso de Lidia.” También hemos visto coémo
manda mutilar merecidamente al mago Esmerdis, posibilitando incidentalmente
suidentificacién posterior como impostor. Asimismo, al sofiar que Dario maquina
contra él, no lo hace ejecutar secretamente como habria hecho Cambises.
En lugar de ello, lo reclama a su lado para interrogarlo y desentrafar la verdad
antes de tomar medidas drasticas, aunque la muerte le sorprende y todo queda
en nada.”

Como buen padre de su pueblo, Ciro es justo en las diversas etapas de su
vida. Esta cualidad se refleja en Deyoces. En su caso, mas que una virtud,
constituye un sintoma de astucia. En otras palabras, para el hijo de Fraortes, la
justicia no es un fin por si misma, sino un medio para hacerse con la tiara y
conservarla. Al fin y al cabo, su rectitud es la tnica fuente de legitimidad que
tiene a su alcance.”®

Sus agentes le permiten estar al tanto de los atropellos que se cometen en su
reino, pero solo porque espian a la poblacion. Por tanto, el afan de justicia y el de
control estan inextricablemente unidos en un unico personaje. La justicia que
cultiva Deyoces es tan ambivalente como su como de labor de constructor.

Instrumentalizar la justicia para someter a sus compatriotas parece algo
reprensible.’ Otanes seguramente habria estado de acuerdo. Como hemos visto,
entiende el hecho de alejarse de la manera de pensar habitual como un defecto de
quienes gobiernan en solitario. Sin duda, Deyoces no piensa como un medo
normal, tiene mds ambicion y maés vision de futuro.

En politica, esta mentalidad suele dar buenos frutos. Aunque no es lo
bastante famoso como para ser citado como modelo de principe en EI Principe,
se ajusta a las recomendaciones de Nicolds Maquiavelo. El tedrico politico
florentino anima a los dirigentes a no desviarse del bien si es posible, pero a saber
entrar en el mal si es necesario.”” De este modo, la ambigiiedad moral como la
que distingue al rey medo no solo se tolera, sino que es un requisito indispensable
para gobernar.

% Hdt. 1.114-115, véase Zournatzi (2013: 241-242).

¢ Hdt. 1.86.6-87.1, véase Silva (2018: 70)

7 Hdt. 1.209.3; 3.30, véanse también pp. 4 y 7.

% Existe un consenso general sobre la base de la legitimidad de Deyoces. Véanse Walter
(2004: 81); Thomas (2012: 249); Zournatzi (2013: 239); Fitzsimons (2017: 32, n. 135).

% Walter (2004: 91-92); Fitzsimons (2017: 32, n. 134); Munson (2020: 153).

% Maquiavelo (1985: 140). En concreto, Deyoces seria el principe que adquiere su principado
por si mismo sin exhibir virtud ni ejercer la violencia, sino mediante astuzia fortunata, véase
Magquiavelo (1985: 106-107). Sobre la presencia de Deyoces en otros espejos de principes de la
Edad Moderna, véase Garcia Sanchez (2019: 415).
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4. EL REFLEJO DE DARIO

En la inscripcién que él mismo hace grabar en el monte Behistun, Dario se
presenta como el azote de la mentira, el escogido por Ahura Mazda para derrocar
al mago Gaumata (alias Esmerdis).** Herodoto se acerca a esta version oficial de
los hechos, pero introduce notas discordantes significativas.®* Una de ellas afecta
a la imagen que proyecta Dario. Aunque incluye decir la verdad entre los tres
pilares de la educacion persa, el autor de Halicarnaso presenta al hijo de Histaspes
como un hombre poco inclinado a la sinceridad.®

Nos dice que los persas lo consideran un comerciante porque mercadea con
todo.** Al margen de su sentido literal,”® esta valoracién admite una interpretacion
figurada y denota ambigiiedad moral. Dicha ambigiiedad queda patente en el
complot contra Esmerdis. La participacion de Dario en él parece fruto de una
coincidencia, como si fuera un anadido de ultima hora al plantel de intrigantes,
todos los cuales son, por cierto, mayores que él. Segin un esquema folclérico
reconocido, su juventud le garantiza el protagonismo.® Efectivamente, enseguida
abandona el segundo plano y pone de manifiesto su oportunismo.” Ademas,
Dario se muestra dispuesto a mentir a los guardias del mago para que dejen pasar
alos conjurados, pese a que finalmente no es necesario, y defiende su postura con
un relativismo de corte sofistico:®

évBa yap T Sel yeddog AéyeaBal, AeyéoBw. Tod yap adtod yArxoueba of te
yevdopevol kal oi Tf] dAnBein Staxpewpevol. ol puév ye yevdovtal ToTE Emedv
Tt uéAwot Toiot Yyevdeot meicavteg kepdrioeaBat, ot & ainBifovrtat tva Tf
&AnBein ¢mondowvtat kEpdog kai Tt LAAAOV 0@t EmitpdmnTat. o0 Tw oV TavTd
dokéovteg TOLTOD TepLexopeda.

La idea de que el fin justifica los medios no es un mero argumento dialéctico,
sino una conviccién que guia sus actos. Dario disiente de Otanes, que desea

6l Véanse Asheri & Brosius (2007: 529-530, §§ 5, 10-11, 13); Zournatzi (2013: 240).

2 Garcia Sanchez (2009: 111).

03 Hdt. 1.136, véase Immerwahr (1966: 170).

¢ Hdt. 3.89.3.

% Dario reorganiza la administracion politica y pone en marcha un eficaz sistema tributario
del imperio (Hdt. 3.89-97.1), véase Garcia Sanchez (2009: 116-117). Que Deyoces mande erigir
también camaras del tesoro (Hdt. 1.98.5) podria reflejar un interés similar al de Dario por la
recoleccion de impuestos.

% Aly (1921: 116).

7 Garcia Sanchez (2009: 113).

% La circunstancia de que finalmente no le haga falta mentir (Hdt. 3.77.1, véase p. 4) no
invalida las tendencias sofisticas de Dario. Sobre ellas, véase Provencal (2015: 236).

¢ Hdt. 3.72.4: “Cuando sea necesario mentir, que se mienta. Lo mismo queremos los
mentirosos que los que dicen la verdad; unos mienten para ganar crédito y ventaja con la
mentira, mientras que otros dicen la verdad para obtener alguna ganancia con la verdad y ser
mas dignos de confianza; asi nos acercamos a los mismos fines por diferentes medios”.
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tomarse tiempo para preparar el golpe. El prefiere actuar el mismo dia que entra
en contacto con los conjurados. Como no puede persuadirlos, los amenaza:

fj Totéwpev onpepov 1j iote Luiv 6Tt fjv brepméon 1) vOV Nuépn, dG ovk dANog
@OaG éped katryopog éotal, AANG o@ea adTOG £YD KaTepEw TIPOG TOV Mdyov
oPea aTOG YW KaTepEw POG TOV Mdayov.”

Aun con la adhesion inmediata de otro de los principales conspiradores,
Gobrias, la discusién sobre cuando actuar se prolonga hasta que todos son
testigos de un augurio y se impone la accién rapida propugnada por Dario.”
La dilacién lo camufla hasta cierto punto, pero no cambia el hecho de que el
joven extorsiona a sus camaradas.”” En la medida en que también logra lo que
quiere mediante el chantaje a personas que confian en él, Deyoces funciona como
un reflejo del hijo de Histaspes.

El reflejo adquiere mayor definicion en el debate constitucional. Frente a las
propuestas de Otanes y Megabizo en pro de la isonomia y la oligarquia
respectivamente, Dario se muestra partidario de la monarquia y recaba cuatro de
siete votos, por lo que este régimen prevalece democraticamente, como ocurre en
la asamblea meda.”

En su discurso, construido en contraste con la argumentaciéon de Otanes,
el joven aduce que la monarquia, lejos de alterar las costumbres ancestrales, es la
forma de gobierno tradicional y mas deseable para los persas, por cuanto que su
implantador les ha llevado a la libertad colectiva.”* Al decir esto, Dario alude
claramente a Ciro para avalar su opcion politica. No obstante, las cualidades que
adjudica a quien gobierna en solitario no remiten al fundador del imperio, sino a
Deyoces. Asi, el monarca arquetipico de Dario es un hombre hecho a si mismo
que utiliza su perspicacia para gobernar y urde planes secretos contra sus
enemigos:

av8pog yap £vOG ToD dpioTov 0VOEV Apelvov &v @avein: YV yap totavTy
XPEWHEVOG EMTpOTIEDOL &V AU TWG TOD AT 006, O1y®TO Te &v PovAevpata
émi Suopevéag dvdpag obtw paiiota.”

70 Hdt. 3.71.5: “O lo hacemos hoy o sabed que, si pasa el dia de hoy, nadie mdas os acusara
antes que yo, pues yo mismo os denunciaré al mago”

71 Hdt. 3.73; 3.76.3.

72 7ali (2014: 149).

73 Si bien la asamblea meda es mas representativa que el restringido y aristocratico debate
persa, la decision se alcanza en ambos casos por medio del voto directo, Zali (2014: 157);
Ober (2022: 149-153).

74 Hdt. 3.82.5. Munson (2020: 151, 154).

7> Hdt. 3.82.2: “No pareceria haber nada mejor que el mejor hombre solo, usando tan buen
juicio, gobernaria a la multitud de forma irreprochable y ocultaria mejor los planes contra
los enemigos”
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Naturalmente, estas palabras de Dario se adectian al contexto de la reciente
magquinacion contra el suplantador Esmerdis. También encajan bien con el modus
operandi de su lucha contra el gobernador de Lidia Oretes, que desafia su
autoridad en la primera etapa de su reinado.”® Pero, al mismo tiempo, traslucen
una inteligencia y habilidad para disimular muy semejantes a las que ejemplifica
Deyoces en su subida al poder.

En su alocucion, Dario da también una receta para obtener el cetro,
que ademas prueba la excelencia del propio régimen monérquico:

KaKOTNTOG Tolvuy €yylvouévng é¢ td kowd €xOea pév odvk €yyivetal toiot
Kakoiol, giAial 8¢ ioxvpai: ol yap kakoDvTeG T& KOLVa CVYKOYavTeG oledot.
o010 O¢ TOLODTO yiveTal €60 &v TPoaTdG TIg TOD SOV TOVG TOLOVTOVG TTAVaT).
¢k 8¢ a0tV Bwpdaletat 00Tog 81) OTIO ToD Orjpov, Bwpaldpevog 8t &v’ GV Epdavn
pobvapxog £wv, kai v TovTw SNAoT kai 00ToG WG 1} Hovvapxin KpATIoToV.”

En el nucleo de su receta, Dario coloca a una especie de salvador que protege
al pueblo de si mismo, puesto que cuando este detenta el poder proliferan los
abusos. Sin embargo, la férmula también admite otras lecturas. Por un lado,
la etiqueta de salvador del pueblo puede entenderse a la luz del pasado reciente,
como una referencia a los conjurados que acaban de poner fin a los desafueros de
los magos.” Por otro, es igualmente aplicable a Deyoces. Recordemos que el
medo aprovecha una coyuntura politica lastrada por la inestabilidad. Solucionar
los problemas que sufre el pueblo del que él mismo forma parte permite al hijo de
Fraortes trascender su condicion de particular.

El salvador del pueblo sobre el que teoriza Dario tampoco es un benefactor
puro, puesto que no pone coto a los malvados solo para hacer el bien, sino que
saca provecho de su capacidad para frenar los atropellos. Capitaliza sus servicios
a la gente haciéndose acreedor de su admiracion. La admiracion popular, a su
vez, lo encumbra hasta el trono. Es decir, alcanza el pindculo de la pirdmide social
gracias a un favor popular derivado de unas buenas obras que parecen hechas por
calculo mas que por altruismo.

Por su parte, Deyoces se gana la admiracién de los medos mediante un
ejercicio de justicia que no obedece tanto a la filantropia como a la premeditacion.
Que no la persiga por si misma no obsta para que la administre bien.” De hecho,

76 Hdt. 3.126-128.

77 Hdt. 3.82.4: “cuando se produce iniquidad contra el estado, no surgen enemistades entre
los malvados, sino fuertes alianzas; porque los que hacen dano al estado se encubren mutuamente
para hacerlo juntos. Esto sucede hasta que alguien del pueblo se levanta y detiene a estos
hombres. En virtud de ello, este individuo se convierte en el idolo del pueblo y siendo su idolo
aparece convertido en monarca; y asi demuestra también él que la monarquia es lo mejor”.

78 Zali (2014: 148).

7 Atack (2020: 24).
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no consta descontento de los medos en lo referente al desempeno judicial de
Deyoces, ni antes ni después de ser nombrado rey. Por tanto, parece que mantiene
el favor popular en todo momento y encarna el modelo dérico de soberano que
rige a los suyos de manera irreprochable (dpwuntwg).

5. CONCLUSION

En vista de lo expuesto, concluimos que la ‘biografia de Deyoces refleja
comportamientos, atributos o ideas de Esmerdis el mago, Ciro y Dario.

A imagen de Esmerdis, Deyoces se hace inabordable recurriendo al protocolo,
se aisla y se protege de posibles complots mediante guardias armados, pese a
superarlo por su condicién de constructor y de hombre justo.

Precisamente la justicia es el atributo de Deyoces que mas evoca la persona-
lidad de Ciro, difuminando la antitesis entre ambos. Dicho contraste se suaviza
asimismo porque Ciro también teme conspiraciones y, sobre todo, porque no
sabe poner limites al amor al mismo poder absoluto que estimula a Deyoces,
cuyas aspiraciones no obstante estin mas acotadas.

En Deyoces se proyecta la ambigiiedad moral de Dario tanto en el plano
practico como en el tedrico. En el plano practico, la ambigiiedad se plasma en el
chantaje y el disimulo que emplean uno y otro. En el plano tedrico, la estrategia
de Deyoces concuerda con la trayectoria del soberano ideal planteada por Dario
a la perfeccidn, hasta el punto de dar la impresiéon de que el hijo de Histaspes
tiene al medo en la mente cuando habla.

La caracterizacion del mas o menos mitico rey Deyoces de Media, elaborada
a partir de tres monarcas del Imperio persa, ilustra la penetrante mirada con la
que Herddoto disecciona a los soberanos orientales empefiados en instaurar sus
propios reinos.

Sin perder su categoria de estereotipo, Deyoces es un personaje polifacético,
tejido a base de capas superpuestas que entran en conflicto entre si. Tenemos el
manto de un impostor como Esmerdis, que compra tiempo en un trono que no
le pertenece distanciandose de los demas, pero también el de un forjador de vida
comunitaria que puede verse a la vez como héroe civilizador y como tirano autori-
tario. Existe ademas la tunica que viste un padre del patria como Ciro, que resuelve
las disputas de los suyos, pero que ha llegado donde esta por ansia de poder y ha
creado una red de espias para controlar a sus stibditos y, aunque parezca extraio,
mantener el orden que les permite dedicarse a sus asuntos y prosperar. Finalmente,
estd la capa que cubre a un individuo de dudosa moralidad, que saca partido de
situaciones problematicas, disimula sus intenciones y chantajea a los suyos, pero
que a pesar de ello salva al pueblo de si mismo y resulta ser un buen rey.

En suma, Deyoces personifica la paradoja del ambicioso soberano oriental
de nuevo cuiio, que se mueve en la ambivalencia, caminando por la cuerda floja
entre la opresion y el cuidado de su pueblo.
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Resumo: Ao longo do Livro I, Herédoto alude algumas vezes a deusa Ishtar dos
Babil6nios. Quando o faz, contudo, o historiador grego usa o nome grego de Afrodite,
numa clara atitude de interpretatio graeca da religido babilonica. Este estudo pretende
aferir o modo como Herddoto faz essa interpretagao, quais as categorias a que recorre e
o que ela significa para o entendimento que os Gregos tinham da alteridade religiosa,
incluindo a problematica da “prostitui¢ao sagrada”

ABsTrACT: Throughout Book I, Herodotus alludes a few times to the goddess Ishtar of
the Babylonians. When he does so, however, the Greek historian uses the Greek name
Aphrodite, in a clear attitude of interpretatio graeca of Babylonian religion. This study
aims to gauge how Herodotus makes that interpretation, which categories he resorts to
and what it means for the Greeks” understanding of religious otherness, including the
problematic of sacred prostitution.

1. INTRODUGAO

Quando Herddoto se refere aos costumes e as tradicoes dos Babildnios,
lemos aquela que é talvez a mais discutida e pertinente das referéncias do
historiador grego a Afrodite:!

... 0 mais condenavel dos costumes babildnicos é aquele que estabelece que
todas as mulheres da terra devem dirigir-se, uma vez na sua vida, ao santuario
de Afrodite e ter relacdes com um estranho. Muitas, orgulhosas da sua fortuna,
que desdenham de se misturar com as outras, fazem-se transportar ao templo
em carros fechados e ali se mantém, acompanhadas de numerosa criadagem.
Mas a maioria procede assim: no templo de Afrodite senta-se um grande
nimero de mulheres, com uma coroa de corda na cabega, que se vio revezando.
Em todas as direc¢des ha corredores em linha recta, que conduzem ao meio
das mulheres, por onde circulam os homens que vio fazendo a sua escolha.
Mulher que se sente no templo nao volta para casa antes que um estranho lhe
lance dinheiro para o regago e a possua fora do templo. Ao atirar-lhe o

! Hé outras referéncias a Afrodite, ndo muitas, mas que sdo sobretudo circunstanciais, e.g.:
1.105,1.131,2.41,2.112, 2.135, 2.181, 4.59, 4.67. Este ultimo exemplo é talvez o menos circuns-
tancial, visto que Herddoto se refere aos Enareus, homens efeminados ou talvez hermafroditas,
que, entre os Citas, reclamavam ter recebido da deusa dons de adivinhagio e de profecia.
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dinheiro, deve dizer-lhe estas palavras: “Chamo-te em nome da deusa Milita”.
Milita é o nome que os Assirios ddo a Afrodite. A soma do dinheiro correspon-
de ao que cada um quiser dar, que a mulher ndo ird recusar, ndo lhe é permitido,
porque o dinheiro torna-se sagrado; deve seguir o primeiro que lho atirar,
sem rejeitar ninguém. Depois do acto sexual, desobrigada, portanto, perante a
deusa, volta para casa, e, a partir desse momento, nem com todo o dinheiro do
mundo se voltaria a conquista-la. As que sdo senhoras de uma cara bonita
depressa se viao embora, as feias demoram tempos sem fim antes que consigam
a satisfacdo do rito; hd quem ali permaneca trés e quatro anos. Em alguns
locais do Chipre existe um costume do mesmo tipo deste.

Hdt. 1.199, trad. Maria de Fatima Silva

Como é bem conhecido, a obra de Herddoto esta dividida em logoi ou discur-
sos/narrativas, como o logos lidio (1.6-94) ou o logos egipcio (2.1-182). Na ordem
geral da obra, o terceiro logos ¢ o babildnico, também por vezes designado logos de
Ciro (1.177-200), visto ter sido este o rei persa que conquistou a Babildnia e ser a
proposito dessa conquista que se descrevem os costumes, tradi¢cdes e caracteristicas
fisicas daquele territorio mesopotdmico.? Neste logos, encontramos uma descrigao
histdérico-topografica da cidade, na qual se incluem pormenores acerca das
muralhas e dos palacios, sem esquecer o célebre tema dos jardins (1.177-200),’
mas também os governos das rainhas Semiramis e Nitdcris (1.184-187) e a
conquista da cidade pelos Persas (1.188-191). Ja na parte final do logos, Herddoto
oferece uma perspetiva geral dos costumes étnicos dos Babildnios (1.192-200).*

E precisamente nesta tltima rubrica que encontramos a referéncia a Afrodite
como deusa da Babilonia. Eventualmente, parecerd estranho a alguns que o
historiador grego descreva uma pratica associada a Afrodite, deusa grega do
amor, da sexualidade e da beleza, na Babilonia do século VI a.C. Com efeito,
Herédoto refere o nome da deusa grega explicitamente: &g ipov A@poditng
(“ao santuario de Afrodite”, 1.199.1), év tepével Agpoditng (“no templo de
Afrodite”, 1.199.2), 8¢ kaléovot Ty Agpoditny Acovptot (“os Assirios chamam
a Afrodite”, 1.199.3). Estara entdo Herddoto a dizer a sua audiéncia que os
Babilonios, e até os Assirios, cultuavam a deusa Afrodite? A resposta é, quanto a
nos, simultaneamente negativa e afirmativa.

Negativa, porque um dos objetivos de Herédoto ¢ dar a conhecer aos
Gregos um mundo ndo Grego, o universo dos barbaros, que tém costumes e
tradicdes por vezes semelhantes, outras vezes diferentes dos Helenos. Assim,
e sobretudo ao salientar a situacdo descrita neste capitulo das Histdrias em
particular, o historiador grego estd a dizer a sua audiéncia que aquela é uma

2 Sobre esta questao, vide e.g. Rocha Pereira (1994: xxvii) e Ferreira & Silva (1994: 3).
® Vide e.g. Rodrigues (2009).
4 Perreira & Silva (1994: 17-18).
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deusa diferente das deusas que os Gregos conhecem. Basta aferir a estranheza
com que classifica os rituais a ela associados para se perceber a diferenca e a
alteridade inerentes a essa divindade. Recordemos que Herddoto comeca o
paragrafo com 0 0¢ 81 aioxiotog TOV vopwv £0Ti Toiot BaPulwviotot (‘o mais
condendvel dos costumes babilonicos”, 1.199.1), sublinhando precisamente
essa estranheza.

Por outro lado, a resposta aquela pergunta ¢ afirmativa, porque, como assina-
lamos, o historiador identifica explicitamente a deusa em causa como Afrodite.
Na verdade, essa ¢ uma pratica comum ao longo da obra do histor. A chave para
a sua leitura esta, talvez, no livro II, o logos egipcio. E sobre este que, no século I,
Plutarco escreveu:

O historiador afirma... que os Gregos aprenderam com os Egipcios as procis-

sOes e os festivais e a venerar os Doze Deuses; que Melampo aprendeu o nome

de Dioniso com os Egipcios e o ensinou ao restante dos Gregos; que tanto

o0s mistérios como os ritos de Deméter foram trazidos pelas filhas de Danao
do Egipto...

Plutarco, Da maledicéncia de Herédoto 857C,

trad. Maria Aparecida de Oliveira Silva

As notas de Plutarco tém fundamento, pois Herédoto faz de facto estas
afirmagdes no livro II (e.g. 2.49, 59). Alids, vai mais longe, ao afirmar:

Os nomes dos deuses vieram, quase todos, do Egipto para a Hélade. Portanto,
eles vieram dos barbaros; eu descobri que assim foi, depois de me ter infor-
mado; penso que vieram especialmente do Egipto. Porque, de facto, a nao ser
Posidon e os Dioscuros, como ja foi dito por mim antes, e ainda Hera, Héstia,
Témis, as Carites e as Nereides, os nomes dos demais deuses sempre foram os
de outrora no territdrio egipcio... Portanto, esses e outros costumes, os Helenos
adoptaram dos Egipcios.

Herddoto 2.50-51

Num outro passo ainda, o historiador escreve:

Os Egipcios ndo celebram uma festa nacional uma tinica vez ao ano, mas estao
reunidos frequentemente para uma festa nacional. A principal e mais cheia de
ardor ocorre na cidade de Bubéstis, em honra de Artemis. A segunda mais
importante ocorre na cidade de Busiris, em honra de Isis; pois, nessa cidade ha
um grande templo de Isis; essa cidade do Egipto estd situada no meio do Delta,
e Isis, conforme a lingua dos Helenos, é Deméter.

Herddoto 2.59, trad. Maria Aparecida de Oliveira Silva

Por esta razao, além de outras, Herddoto foi por Plutarco considerado
philobarbaros. Mas as posi¢oes de Herddoto tém razdo de ser. Com efeito,
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o historiador leva em conta a antiguidade, ou o que ele julga ser a antiguidade,
dos povos, assim como considera a possibilidade das origens comuns de costumes
e tradicdes de povos do espaco mediterraneo, que é o que ele conhece, depois
especificadas em cada contexto de desenvolvimento. Mas isso néo significa que
Hero6doto considere os Helenos inferiores a outros povos. Antes pelo contrério.
Como nota Oliveira Silva, “o historiador privilegia os Helenos quando afirma que
os Egipcios se recusavam a adotar habitos de outros povos, excetuando os Helenos,
o que revela deferéncia ao povo da Hélade”> Os Helenos sdo, alias, a referéncia
constante e superiorizada ao longo das Histérias. Quando Herddoto assinala uma
diferenca de costumes é sempre relativamente aos Gregos e, ndo raramente,
a diferenca associada ao Outro ¢ entendida como inferioridade.

Por conseguinte, percebemos que Herédoto usa como referente os nomes
das divindades gregas, mas tem uma concep¢ao universalista do sagrado e da
religido, reconhecendo as mesmas fung¢des divinas em deuses de povos diferentes,
o que o leva a atribuir as divindades do Outro os tednimos helénicos.® Esta questdo
percebe-se inclusive no passo em que centramos esta analise, quando o historiador
afirma: MOMtTa 8¢ kaléovot v Appoditnv Acovpiot (“Milita é o nome que os
Assirios ddo a Afrodite”, 1.199.3). E num outro passo do mesmo livro:

S6 mais tarde aprenderam, com os Assirios e os Arabes, a sacrificar também a
Urania, que os Assirios designam por Afrodite Milita, os Arabes por Alitat e
os Persas por Mitra.’

1.131.3, trad. Maria de Fatima Silva

Estas sao também formas de tornar o relato mais compreensivel pela audiéncia,
que desse modo formula no seu espirito imagens de rece¢do da narrativa da
alteridade recorrendo as suas proprias categorias. Herodoto cria um cddigo de
comunica¢do comum para o seu publico. E essa a razdo por que a deusa babilénica
descrita em 1.199 é chamada “Afrodite”, fazendo-se assim uma interpretatio
graeca da divindade e seu culto, que ndo deixa de resultar numa compreensivel
perspetiva helenocéntrica da Historia, da Geografia, da Sociologia, da Etnologia
e da Antropologia.

° Silva (2016: 11-13).

¢ Ainda relativamente a concepgdo que Herddoto tem do divino, hd que salientar que, apesar
das vérias formulas através das quais o historiador se refere aos deuses dos Gregos, elas nao
coincidem em absoluto com o que lemos nos Poemas Homéricos. As entidades divinas estdo
presentes nas Histérias, sobretudo em contextos circunstanciais. Vide Rodrigues (2020).

7 Como foi ja notado por varios fil6logos, Her6doto confunde aqui Mitra com uma divindade
feminina. Provavelmente, o historiador pretendia referir-se a Afrodite Anaita, deusa da natureza
e das dguas, muitas vezes associada a Mitra. A Alitat dos Arabes é também proxima da Astarte
dos Fenicios. Sobre estas questdes, vide Rocha Pereira, Ferreira e Silva (1994: 148 n. 50); Duichin
(1996: 37, 149-150). Sobre o culto de Ishtar entre os Assirios, vide Lambert (2004).
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Assim, o passo em causa coloca-nos perante duas problematicas historio-
graficas e filologicas que consideramos ser da maior pertinéncia para entendermos
Herédoto e a mentalidade grega/ateniense do século V a.C., designadamente:

a) como podemos estar certos de que a deusa referida pelo historiador grego
em 1.119 ¢ Ishtar?

b) que conclusdes podemos extrair das referéncias de Herddoto as praticas
rituais associadas a deusa mencionada em 1.1997 i.e., havia na Babil6nia o que
alguns designam por hieroporneia® ou “prostituicdo ritual ou sagrada’? Era esse
um fendmeno exclusivamente associado a deusa babilonica?

Segue-se 0 que propomos sobre estas duas problematicas.

2. ALTER-AFRODITE EM BABILONIA

Muito provavelmente, a deusa a que Herddoto se refere em 1.199 é de facto
Ishtar, a deusa babilénica do amor e da guerra, da sexualidade e da fertilidade e,
por isso mesmo, associada a Afrodite dos Gregos. Esta percegdo acentua-se quando
levamos em conta a afirmagdo: “Milita é o nome que os Assirios dao a Afrodite”
(1.199.3). Como notou Dubin, “Milita’, ou a forma grega MuAitta, corresponde
as formas acadicas antigas Mulliltum ou Mulissu ou ainda Mules$u, tednimos
associados a deusa Ninlil quer por Assirios quer por Babilénios, no tempo de
Herddoto. Esta divindade, por sua vez, acabou por se sincretizar com outras
deusas mesopotimicas, nomeadamente Ishtar, pelo que a associac¢do do histor
grego faz todo o sentido.’

Efetivamente, ¢ pratica dos fil6logos e dos especialistas em Herédoto assumir
que a deusa referida em 1.199 é a Ishtar dos Babil6nios.'® A verdade é que nao ha
grande margem para duvidas nesse processo de identificacao, ainda que dele nao
derive uma conclusdo automética quanto a eventuais origens orientais da deusa
grega. Mas essa ¢ ainda outra problematica." De qualquer modo, basta evocar a
aristeia de Diomedes e o famoso passo da Iliada em que Afrodite vai a guerra
para defender o filho Eneias e é ferida pelo guerreiro aqueu (II. 5.297-430),
e considerar as suas raizes, para se perceber quio forte ¢ a ligagao da divindade
helénica com as Inana e Ishtar mesopotamicas.'?

8 Ou hieropornia. Vide e.g. Duichin (1996).

9 Budin (2008: 91).

0 Hdt. 1.105 faz outra associagdo entre Afrodite e uma deusa proximo-oriental, mais concre-
tamente, fenicia.

" Discutida, e.g., Pironti (2007: 236-237). Com efeito, hd autores que contestam esta tese,
vide e.g. referéncias em Burkert (1993: 301 n. 335).

12 Vide e.g. Andersen (1997) e Rodrigues (2006), em que discutimos a relagdo do episddio
homérico com a literatura mesopotamica pré-classica, que nos permite estabelecer afinidades
entre as deusas em causa.
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O que conhecemos acerca de Ishtar provém-nos sobretudo da literatura do
espago mesopotamico, incluindo os textos que nos falam da Inana suméria,
da Anat ugaritica e da Astarte fenicia, ou das varias epicleses da propria Ishtar.
Esta deusa ¢ a mais antiga divindade atestada em documentos escritos na Mesopo-
tamial® e, pela arqueologia, sabemos que foi venerada em Babilonia pelo menos
desde o periodo paleo-babilénico (II milénio a.C.), sendo o seu culto associado
ao da divindade maior da cidade, designadamente Marduc." Nesse contexto,
Ishtar seria, mitoldgica e ritualmente falando, uma espécie de concubina de
Marduc, pelo que o culto da deusa seria ali de natureza essencialmente erdtica e,
também por isso, associado a fertilidade e a fecundidade, como a poesia mesopo-
tamica, sobretudo, também assinala.”” No ambito dos rituais associados a deusa,
nao é de excluir a hipdtese, ainda que alvo do ceticismo de muitos, de os cultuantes
atualizarem e presentificaram ciclica e periodicamente a relagio amorosa entre
Ishtar e Marduc (ou de Inana e Dumuzi) através de um rito mimético, em que os
dois deuses seriam representados por dois seres humanos, como o rei e a sacerdo-
tisa, encarregados de assim celebrar o culto, transformando-o numa hierogamia.'

Este aspeto erdtico do culto de Ishtar viabiliza a relacdo com a Afrodite dos
Gregos. Com efeito, Afrodite ¢ entre os Helenos a divindade cuja time ou digni-
dade divina se define pela esfera da sexualidade e do prazer fisico. Como notou
Burkert, o verbo aphrodisiazein, “entregar-se aos prazeres do amor’, traduz simples-
mente o ato sexual.”” Esse é o significado que o nome da deusa tem ja na Odisseia
(22.444, onde se mencionam os prazeres de Afrodite). O mesmo Burkert notava
que “por detras de Afrodite, esta nitidamente a antiga deusa semita do amor,
Ishtar-Astarte, esposa divina do rei, rainha do céu e hetera a0 mesmo tempo’,
apresentando depois uma série de evidéncias que permitem fazer esta deduc¢io.'®

Por fim, ha que assinalar um ultimo elo entre a deusa grega do amor e a
Ishtar dos Babilonios e suas congéneres proximo-orientais: o ritual de natureza
sexual a que ja nos referimos e a que alguns nao hesitam em chamar “prostitui¢ao
sagrada”. Com efeito, o culto grego de Afrodite parece ter incluido também uma
faceta sexualizada, como sugerem algumas fontes. Apesar da analise exaustiva de
Budin, que passou pelo crivo da critica todos os documentos em que os

13 Pryke (2017: 3).

“ Lambert (1975: 181). Na verdade, o culto da deusa devera remontar ao Neolitico, Lambert
(2004).

1> Pryke (2017: 3). Noutros contextos, ¢ a unido de Inana (alter ego de Ishtar) e Dumuzi que
conta, Pryke 2017: 44-5.

¢ Lambert (1975: 182). Sobre Ishtar e a sexualidade, vide também Pryke (2017: 60-78,
128-129).

17 Burkert (1993: 300-301).

18 Burkert (1993: 301). Entre essas evidéncias: androginia da divindade, a coincidéncia do
epiteto “rainha do céu”, atribuido a deusa semita, e “Urania” ou “Celeste”, a Afrodite; a oferta de
pombas a ambas a divindades; o caracter bélico ou a relagdo das deusas com a guerra; a relagao
de ambas com jardins e com o mar.
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historiadores se tém baseado para se referirem a uma hipotética prostituigdo
sagrada no ambito do Mediterraneo Antigo, e na sequéncia da qual concluiu
tratar-se de um equivoco historiografico,"” permanecem evidéncias que aparente-
mente apontam para a existéncia de rituais em que a sexualidade faria parte do
processo cultual. Mais recentemente, Silver deu & estampa os resultados da sua
investigagdo sobre o mesmo tema, e as conclusdes a que chega ndo poderiam ser
mais opostas as de Budin.? Este facto s6 confirma o cardcter polémico da proble-
mdtica, sujeita a constantes releituras e interpretacdes. Com efeito, as fontes
permanecem com informagao passivel de discussao e diferentes enquadramentos.
Uma dessas fontes é o epitome de Pompeio Trogo (século I) atribuido a Justino,
no qual se Ié o seguinte:

Em Chipre, era costume enviar virgens para a costa, em determinados dias
antes do seu casamento, para que procurassem ganhar dinheiro para o seu
dote [“dotalem pecuniam quaesturas in quaestum’, i.e. através da prostitui¢ao],
e desse modo oferecessem também libagdes a Vénus pela preservacio da sua
castidade no futuro.

Justino, Epitome das Historias Filipicas de Pompeio Trogo 18.5.4

Na verdade, o termo “prostituicdo” ndo é usado no passo transmitido por
Justino, mas a atividade referida implica claramente uma natureza venal ou
comercial daquela acdo, o que remete para a ideia de prostitui¢do.?! Por outro
lado, Chipre era o territorio de Afrodite, por exceléncia, sendo inclusive apresen-
tada como o local onde mitologicamente (e talvez historicamente) a deusa nasceu
(Hes. Th. 188-206). Ora, o préoprio Herédoto estabelece uma relagéo entre o que
relata sobre a deusa babildnica e o nomos do Chipre: “Em alguns locais do Chipre
existe um costume do mesmo tipo deste” (1.199.5).

Outro dos documentos analisado por Budin é o passo de Herdédoto em
discussdo,” que efetivamente parece remeter para uma ideia de sexualidade

venal, um dos elementos essenciais para definir uma pratica como “prostitui¢ao”?

3. ISHTAR/AFRODITE: DEUSAS E PROSTITUICAO

Como assinaldmos, a andlise de Budin deitou momentaneamente por terra
a antiga teoria da prostitui¢ao sagrada, que teve em Frazer um dos seus principais

¥ Vide Budin (2008). As fontes sao apresentadas neste mesmo livro, pp. 50-57.

2 Silver (2019).

21 Bird (2019: 178). Tema semelhante é referido por Herddoto, a propésito dos Lidios, 1.93.4.

2 Budin (2008: 284). O testemunho de Lucianus, Syr. D 6 é também pertinente, mas as
caracteristicas do autor levam-nos a considerar a possibilidade de a sua referéncia a formas de
prostituicdo sagrada ndo passarem de féormulas satiricas.

# Vide e.g. Rodrigues (2009).
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teodricos.* Independentemente da critica levada a cabo por Budin, porém, parece-
-nos igualmente util focar-nos na defini¢io sociologica de “prostitui¢ao” Socorre-
mo-nos da proposta de McGinn, que considera estarmos perante uma atividade
ou pratica de prostituicao quando, associado ao ato sexual, se verificar também a
convergéncia de trés outros fatores:

1. promiscuidade ou elevado niimero de parceiros;

2. pagamento em troca do servico sexual; e

3. indiferenca emocional entre os agentes do processo.”

Assim sendo, e focando-nos exclusivamente na interpretatio graeca da Ishtar
dos Babildnios, tal como Herddoto a faz, podemos falar de “prostituicio’,
por sagrada que seja ou ndo, associada aos cultos da deusa babilénia e da
Afrodite dos Gregos, por conta dessa mesma interpretatio? Nao o cremos. Eis as
nossas razoes:

Parece-nos evidente que a descri¢cdo herodotiana corresponde a uma pratica
de sexo venal, porquanto o historiador refere explicitamente que o objetivo das
mulheres reunidas no templo da deusa era serem escolhidas por um homem, que
lhes langava dinheiro, comprando assim um ato de interacdo de natureza sexual
com elas (1.199.3). O dinheiro tornava-se sagrado a partir do momento em que
se criava um vinculo entre a quantia lancada para o regaco da mulher e o subse-
quente acto sexual que ela ndo podia recusar. Segundo a norma babildénica
referida por Herddoto, a mulher ficaria assim desobrigada perante a deusa.

Depois, o ato descrito parece implicar também a indiferenca emocional
entre os agentes do processo. Note-se que Herddoto diz explicitamente que as
mulheres babilonias naquela condi¢do devem “seguir o primeiro” homem que lhes
atirar o dinheiro, “sem rejeitar ninguém” (1.199.4). Em causa, portanto, nao estdo
emogoes. Trata-se de uma espécie de contrato técito estabelecido entre as mulhe-
res e os homens que as requisitam, com vista a cumprir um objetivo concreto.

Falta assim verificar-se apenas uma terceira condi¢do: a promiscuidade ou
recurso a varios parceiros. Com efeito, este é o item decisivo para que, em nosso
entender, possamos afirmar ndo estarmos perante um ato de prostituigio.
Na verdade, segundo a nossa fonte, as mulheres babildnias deviam incorrer nesta
pratica “uma vez na vida” (note-se o uso do advérbio hapax, dnag), o que exclui
a possibilidade de estarmos perante um modo de vida ou de subsisténcia
economica que implicasse continuamente a promiscuidade sexual ou recurso a
varios parceiros. Acresce que o mesmo historiador refere ainda que “a partir
desse momento, nem com todo o dinheiro do mundo se voltaria a conquista-la”.

 Vide e.g. Bird (2019: 69-103).
25 McGinn (1998: 18).
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Parece-nos assim, a partir desta argumentagdo, que nao estamos perante
uma descricio de actos de prostituicdo que pudessem ser vinculados aos cultos
quer de Ishtar quer de Afrodite.

Isso também néo significa que estejamos a negar a pratica ritual enunciada
por Herddoto. Pelo contrério, hd nas fontes sugestdes de que rituais erotico-
-sexuais se fizessem no 4mbito de religides do Mediterraneo Antigo, entre elas as
que incluiam os cultos a Ishtar e a Afrodite - a esta, pelo menos em alguns lugares
do Mundo Grego (e.g. Chipre). Outro caso a assinalar é o de Dioniso, cujo teste-
munho nos é dado por Aristoteles. Segundo o filésofo, ao referir-se ao arcontado
ateniense, o Boukoleion junto do Pritaneu era o edificio em que, durante as
Antestérias, ocorriam a unido e o casamento da basilinna ou mulher do rei com
Dioniso, representado pelo arconte-basileus (Ath. Pol. 3.5).%

Mas estas praticas ndo implicam necessariamente o conceito de “prostitui¢ao”.
Implicam, quando muito, a ideia de um ritual que pontualmente e nem sempre
desempenhado pelo mesmo individuo se revestia de natureza erdtica, com
objetivos miméticos e magicos relacionados com a natureza, a fertilidade,
a fecundidade e a prosperidade.”” Uma ag¢do pontual nio sustenta a ideia de uma
pratica que se define pela continuidade reiterada e plural, como a prostitui¢do.”
Assim, ha que ndo confundir “sexualidade sagrada” com “prostituicdo sagrada’?
A agdo das mulheres cultuantes de Ishtar insere-se mais na ideia de rito iniciatico,
verosimil nessa configura¢do, pelo que sabemos de outras fontes sobre o culto
dessa deusa.

O facto de Herddoto se referir a pratica com o adjetivo aiskhros (aioxpog,
vergonhoso ou desonroso), por outro lado, sugere que ao culto da Afrodite grega
tal pratica babildnica seria maioritariamente estranha. Pelo menos a Afrodite que
Herédoto reconheceria em algumas partes do Mundo Grego, visto que o mesmo
autor ndo hesita em relacionar também o nomos dos Babilonios com o que se
praticava na ilha do Chipre. Com efeito, e como demonstrou também Budin e
ainda Pirenne-Delforge,*® as fontes disponiveis ndo sustentam a ideia de que o
culto da Afrodite grega se fizesse com recurso a pratica da prostitui¢ao, ainda que
festivais e cultos como as Addnias pudessem implicar alguma libertinagem de

% Segundo Rocha Pereira (2012: 355), esta hierogamia simbolizava a unido da comunidade
com o deus da vitalidade, que era Dioniso. Que esta hierogamia pudesse implicar o ato sexual,
trata-se de uma questdao abordada e.g. por Garcia Gasco Villarubia 2013: 594, e, sobretudo,
por Jeanmaire (1951: 51).

¥ Isso, ainda que, na argumentac¢do de Budin (2008: 73), aos olhos dos Gregos uma pratica
como a descrita por Her6doto pudesse ter o efeito oposto, i.e., seria associado aos fendmenos de
bastardizagio e de poluigdo da descendéncia legitima de cidadaos em contexto grego.

# Ainda assim, Pirenne-Delforge (1994: 118) argumenta em favor da ideia de “prostitution
prénuptiale ou ponctuelle”, distinguindo-a de “prostitution réguliére” Mas parece-nos que a ideia
de “prostituicao pontual” ndo serve sociologicamente o conceito, que implica uma agao reiterada.

¥ Ja Pryke (2017: 22) e Budin (2008: 333).

* Pirenne-Delforge (1994, passim).
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natureza erética.’ Hd também evidéncia documental de que as prostitutas teriam
Afrodite como deusa sua protetora,” mas isso ndo é o mesmo que dizer que o
culto a deusa, ou a veneragdo literalmente falando, se fizesse com recurso a prosti-
tui¢do ou com a figura das hierodulas.” Mutatis mutandis, permitimo-nos recordar
que, no ambito do cristianismo catdlico, Maria Madalena ¢ a santa protectora das
prostitutas e isso ndo implica que o culto da Madalena se faca pela prostituigéo.

4. CONCLUSAO

No estudo que publicou em 2008, Budin propds a leitura de Hdt. 1.199 como
uma construcdo cultural sem necessaria correspondéncia com a época histdrica
a que se refere e com a propria realidade. Alids, a leitura que Budin faz daquele
capitulo “anico™* e original de Herddoto é que se trata de uma inven¢io do
historiador grego com vista a contextualizar o passo em que, trés capitulos antes,
se refere o chamado “leildo das noivas” (1.196) e assim apresentar a sua audiéncia
uma realidade aparentemente contrastante com os nomoi gregos, coadunando-se
com o programa geral do histor. Isto ¢, “Herodotus did in fact construct his data
for the sake of effect”*

Apesar de toda a verosimilhanga e pertinéncia que reconhecemos na tese
proposta por Budin, assim como nas objecdes de Silver, parece-nos legitimo
perguntar: mas ¢ a descri¢do de Herddoto absolutamente inverosimil? Ainda que
nos pareca bem fundamentada a rejeicdo da ideia de “prostituicao sagrada” no
Mediterraneo Antigo (em que incluimos também a nossa argumentagdo acima
exposta), exclui isso a ideia de “sexualidade sagrada” e de a ela associarmos a
situacdo descrita por Herddoto em 1.199?2° Dada a pratica da sexualidade com
estranhos, ¢ mesmo o ritual descrito por Herédoto um incentivo a ideia de
esterilidade em vez da de fertilidade?*”

Eventualmente, para os Gregos, sé-lo-ia.*® Mas ndo necessariamente para os
Babilonios. Além disso, nada ha na descricdo herodotiana que ateste de facto a
inverosimilhanca da descricio. Ainda que partilhemos da ideia de que em causa
ndo estd a problematica da “prostituigdo sagrada’, parece-nos necessario rever o

31 Sobre esta questdo, vide Detienne (1983: 162-163); Reitzammer (2016: 66-70).

32 Budin (2008, passim); Cyrino (2010: 40-44); Dillon (2002: 191-192). Em Atenas, S6lon
teria mesmo fundado o templo de Afrodite Pandémia com os lucros da prostituigio, Athen.
13.509d, citado por Asheri et alii (2007: 211).

¥ Ideia ja intuida por alguns autores oitocentistas, como nota Budin 2008: 310-1.

** Expressdo usada pela propria Budin (2008: 66).

* Budin (2008: 66). Vide argumentagido desenvolvida em 67-79.

* De igual modo, a rejeigdo da ideia de sacrificios humanos como pratica sistematica nao
exclui a possibilidade de eles terem ocorrido pontualmente.

7 Argumento desenvolvido por Budin (2008: 73).

% Como nota Budin (2008: 81): “Perhaps the greatest fear that Greek men had about their
women was the women’s potential for bringing bastard children into the oikos™
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texto de Herddoto no que a possibilidade da referéncia a “sexualidade sagrada”
diz respeito.
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Resumo: Il contributo affronta la sezione dellopera di Erodoto (2. 112-120) in cui lo
storico fornisce una versione della causa della guerra di Troia alternativa a quella
omerica: Elena non sarebbe mai andata a Troia e la citta sarebbe stata distrutta per la
colpa del solo Paride. £ una narrazione che si confronta costantemente con lepica,
ma che propone problemi etici non diversi da quelli posti dalla tragedia e che discute le
possibili ricostruzioni dei fatti con gli strumenti critici dell'inchiesta giudiziaria.
ABsTRACT: This contribution addresses one particular section of The Histories (2. 112-
-120), in which Herodotus offers an unconventional cause for the Trojan war, if
compared to the Homeric version: Helen never went to Troy and the city was destroyed
just because of Paris. In this narrative, in constant debate with the epic genre and posing
ethical problems that see eye to eye with tragedy, the critical thinking of judicial inquiries
paves the way for discussing the possible factual reconstructions.

1. PREMESsA

Nei capitoli 112-120 del II libro delle Storie Erodoto confronta la versione
della saga troiana nota attraverso il ciclo epico (Cypria e Iliade) con una versione
che attribuisce ai sacerdoti egizi da lui consultati. Inoltre Erodoto analizza la
testimonianza dei Cypria in rapporto a Il. 6.289-292 e a Od. 4.227-230 e 351 s.,!
notando come questi passi siano in contrasto con la versione dei Cypria e
ricavandone che questopera non sarebbe opera di Omero (2.116 s.). Omero
sarebbe stato a conoscenza della versione egizia, ma non l'avrebbe scelta perché
non appropriata alla poesia epica quanto laltra (2.116.1 &AN’ 00 yap 6poiwg ¢
TNV €momotinv evTpemiG NV TO £Tépw TG Tep éxproato).” Erodoto, dopo aver

! Le due citazioni odissiache sono espunte da alcuni editori e commentatori essenzialmente
perché dopo di esse il discorso di Erodoto riprende dal viaggio di Paride documentato da II. 6.289-
-292. Altri (cosi Marzullo (1986-1987: 82) le considerano inappropriate in quanto testimo-
nierebbero larrivo di Elena in Egitto in compagnia di Menelao soltanto dopo la presa di Troia.
Di probabile interpolazione parlano How, Wells (1912:224). Da ultimo si schiera per lespunzione
Grethlein (2010: 152 n. 9). Contro lespunzione Kannicht (1969: 46 n. 11); Farinelli (1995: 23 s.),
Becchi (2002: 51), Nicolai (2003: 99).

2 Su questo passo vide Ligota (1982: 11): “And in fact, in spite of overlaps, Herodotus is much
more determined about the demarcation between different realms of existence — the divine,
the epic-heroic, the human-historical - i.e. more aware of the demarcations between various
ways of what I have called dressing the facts, than of the line between truth and falsehood in his
own chosen realm. What he does in his critique of Homer in relation to Helen is to show not so
much that Homer’s version is not true, as that is out of place in a rationalist historical discourse”.
Cf. Austin (1994: 123): “Herodotus asserts the superiority of his kind of storytelling over
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sottoposto i due racconti a un accurato esame di tipo giudiziario, respinge la
versione epica, accordando la sua preferenza a quella egizia (2.120). Come ha
notato Nino Luraghi,’ la critica di Erodoto ¢ rivolta all'lliade* e, inoltre, il tipo di
liberta praticato dal poeta epico Erodoto non lo avrebbe certo rivendicato per sé.

Ci si € a lungo interrogati sulla versione egizia, sulla sua origine e sui motivi
della scelta di Erodoto, cercando per lo pill indizi o conferme al di fuori di
Erodoto. In questa sede mi propongo di ricercare la funzione della sezione sulla
guerra di Troia all'interno dellopera di Erodoto, e in particolare nel confronto
con la poesia epica e con Omero, confronto su cui richiama l'attenzione lo stesso
Erodoto, e in relazione con le finalita etiche e paideutiche delle Storie. Qui non
entra in gioco soltanto la differenza di genere, tra epica e storiografia,” ma anche
la definizione stessa della funzione e del metodo dellopera di Erodoto. Erodoto
non ¢ Tucidide, che confronta la sua ricostruzione del passato piu antico con
quella di poeti e logografi (1.21.1): la versione egizia non ¢ presentata come una
ricostruzione congetturale,6 ma come una storia vera, sostenuta da testimonianze
e corroborata da unarticolata argomentazione. Inoltre la saga troiana non e,
come nell’Archeologia di Tucidide, termine di confronto a cui paragonare un
altro conflitto: ¢ un anello fondamentale di una sequenza di eventi di cui viene
fissata la cronologia.

Homer’s as history. Homer is relegated to being no more than a poet who would sacrifice
historical truth to romantic fancy —poetry’stock is now in decline, while history’s is on the rise”
Ligota e Austin, in realta, rovesciano il ragionamento di Erodoto, che sta parlando della scelta di
Omero in rapporto al genere epico, non di cio che ¢ appropriato a unopera storica. Sulla cate-
goria del razionalismo, che difficilmente puo essere applicata al V secolo a. C. vide infra. Dalfen
(1974: 284 n. 5) sottolinea a ragione lo scarso interesse degli studiosi per I'importante termine
evnpennq. Vide in proposito Nicolai (2003: 99).

® Luraghi (2006: 86). Sullatteggiamento di Erodoto nei confronti dellepos vide Momigliano
(1982: 158): “Le storie di Io, Medea ed Elena non sono episodi delle guerre persiane. Questa ¢
una parte del processo con cui Erodoto si ribello silenziosamente contro Omero: una ribellione,
tralaltro, che rese possibile la storia come la intendiamo noi. Egli si libero del fascino del passato
mitico e osservo fatti del passato recente” Non e questa la sede per discutere le tante implicazioni
dell'importante formulazione di Momigliano: mi limito a segnalare quanto sia influenzata
dallopposizione mito-storia e dalla moderna categoria di mito. Sulla critica di Erodoto a Omero
vide Neville (1977). Un utile repertorio degli studi sui rapporti tra Erodoto e Omero in
Wesselmann (2011: 342-344).

*E evidente che qui Erodoto tiene conto della presenza di Elena a Troia, attestata nell'intera
Iliade: la sua critica si rivolge quindi non soltanto contro i Cypria, bersaglio polemico tutto
sommato minore, ma anche contro le opere da lui considerate come autenticamente omeriche,
Iliade e Odissea.

5 Differenza sottolineata da ultimo da Grethlein (2010: 151-158). Vide anche Boedeker
(2000: 105), che, riferendosi a Omero, parla di “different ‘narrative contract’ with his audience”

¢ Sulla struttura, 'impianto argomentativo e le finalita dell’Archeologia di Tucidide vide
Nicolai (2001).
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2. UN RACCONTO ALTERNATIVO ALL’EPOS

Il ragionamento di Erodoto su Elena e sulla saga troiana prende le mosse da
uno dei re d’Egitto, il successore di Ferone, figlio di Sesostri, che viene identificato
con il Proteo dei Greci.” Le prove addotte sono due: lesistenza di un téuevog di
Proteo a Menfi e, all'interno di questo, la presenza di un santuario dedicato ad
Afrodite Straniera (ipov 10 kaléetat Eeivng Appoditng). Intervenendo in prima
persona, Erodoto congettura (cuupfdAlopat) che questa divinita sia Elena per
due motivi: per aver udito il racconto del soggiorno di Elena presso Proteo e a
causa dellepiteto “Straniera” (2.112). Va sottolineato che Proteo da divinita
marina diventa un uomo di Menfi e, inoltre, che I'identificazione di un re egizio
con Proteo permette di collocare la guerra di Troia nella sequenza cronologica
assicurata dai documenti egizi. In questa chiave il passo va collegato con 2.145,
dove Erodoto discute la collocazione cronologica di una serie di eventi rispetto ai
suoi tempi. Lultimo di questi eventi € la guerra di Troia, posta poco piu di 800
anni prima.®

Conil cap. 113 inizia il racconto della vicenda di Elena, a partire dal rapimento
ad opera di Paride, nella versione dei sacerdoti egizi. Malgrado Erodoto presenti
il racconto come fatto a lui stesso, tre frammenti di Ecateo (FGrHist 1F 307-309)
potrebbero indurre a pensare che la versione attribuita ai sacerdoti egizi fosse gia
in Ecateo.’ I primi due sono relativi a toponimi sorti dai nomi di due marinai
di Menelao; il terzo riguarda il toponimo EAévetov, 100G TpOG T KavwPw.
Questi frammenti, come ha giustamente commentato Lloyd,” non implicano
altro che la conoscenza dell’Odissea, a partire dalla quale Ecateo avrebbe potuto
fare alcune deduzioni. Si potrebbe supporre che questi toponimi, insieme al
Porto di Menelao in Libia menzionato da Hdt. 4.169.1, possano essere sorti ad
opera di marinai e mercanti greci che frequentavano la costa africana e che
consideravano Menelao come un loro antico e illustre predecessore.

Lincipit del racconto merita qualche riflessione: il primo a essere nominato
¢ Alessandro-Paride, la cui azione ¢ definita come un rapimento (2.113.1):
ANéEavdpov apracavta EAévny ék Znaptng dmomAéety £¢ v éwvtod. Il verbo
apmalw (cfr. 2.118.2 dpmayn) mette in collegamento il passo con la sequenza di
rapimenti che apre lopera di Erodoto e chiarisce immediatamente la natura del
gesto di Paride sotto il profilo della responsabilita (aitin, per usare il termine del

7 Su Proteo come “archetypal shape-shifter”, re di una terra difficile da collocare a livello
geografico, antropologico ed epistemologico, a cui corrisponderebbe Elena “the ultimate in-
-between heroin” vide Gumpert (2001: 56 s). Vide anche p. 21 s., a proposito di Elena, condannata
a essere perennemente straniera.

8 Su questi problemi rinvio a Vannicelli (2001).

° Su questo punto vide infra, nelle conclusioni.

Y E vide gia How, Wells (1912: 223).
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proemio)."! Pur non dichiarandolo apertamente, Erodoto mostra di conoscere
leziologia del nome di Canopo dal timoniere di Menelao (cfr. Hec. FGrHist
1F 308): é¢ <te> 10 viv Kavwpukov kakedpevov otopa tod Neidov A proposito
del diritto di asilo concesso agli schiavi presso il santuario di Eracle, Erodoto
precisa che I'uso € rimasto immutato dalle origini fino ai suoi tempi (2.113.2),
fornendo in questo modo un supporto alla versione che sta raccontando e
che prevede la richiesta di asilo da parte di alcuni servitori di Paride (2.113.3).
Nel racconto dei servitori l'azione di Paride ¢ definita &dwin (ibid.): si confrontino
2.114.2 €pyov ... avootov e 2.114.3 avooia; 2.115.3 tod adwknparog; 2.115.4 e
[Epyov avootwTatov; 2.118.3 TV ... AStknpdtwv; 2.120.4 &dkéovTt 1)) adedped.
IInomedel funzionario addetto allabocca canopica del Nilo proviene direttamente
da Od. 4.228: in questo modo Erodoto completa la rilettura del testo omerico,
trasformando Proteo in un re e Thonis in un suo funzionario. Nel messaggio di
Thonis a Proteo, oltre a essere rimarcata la colpa di Paride, si insinua che Elena
sia stata da lui sedotta con I'inganno (2.114.2 ¢§anatroag). La sentenza di Proteo,
tutta improntata ai valori dellospitalita, ribadisce e precisa la condanna dell’azione
di Paride, attenuando la responsabilita di Elena, che sarebbe stata aizzata da
Paride (2.115.4 dvantepwoag). Al tempo stesso viene introdotto il tema della
punizione (2.115.4 éyw &v oe Omép Tod "EAAnvog tioauny; cfr. 2.118.3 td@v Te
adknpdtwv Sikag aitéewv).

I capp. 116 e 117 sono una vera e propria digressione di esegesi omerica
(come segnala la formulazione di chiusura in 2.117 ‘Opnpog puév vov kai ta Kompra
gnea Xxap€tw), nella quale Erodoto intende dimostrare che Omero conosceva la
versione egizia, ma non la considero appropriata allepos, distinguendo Omero,
autore di Iliade e Odissea, dall'autore dei Cypria.’* Non mi soffermo su questa
sezione, se non per segnalare che Erodoto si serve di una tecnica argomentativa
di tipo giudiziario, cercando di cogliere le tracce della scelta di Omero (2.116.2
Sfhov 8¢ kTA; 2.116.6 dnhot &t xTA.) e le contraddizioni tra opere diverse
(2.117.1 dn)ot 81t kTA.). 2

La ripresa del racconto dei sacerdoti egizi € presentata in forma di domanda
da parte di Erodoto (2.118.1): eipopévov 8¢ pev tovg ipéag ei pdtatov Aoyov
Aéyovol oi ‘EXAnveg ta mept "Thiov yevéoOar 1 ob. I sacerdoti rispondono
affermando di aver ricevuto informazioni da Menelao in persona: va notato che i
sacerdoti si presentano nello stesso modo in cui Erodoto presenta se stesso, cioe

! Sul significato di aitin vide Hohti (1976, specialmente 37-39 e 47 s.) e Darbo-Peschanski
(2004). Secondo Waters (1985: 136), in Erodoto un individuo ¢é reso direttamente responsabile
per un avvenimento storico. Su questo punto vide anche Vandiver (1991: 122).

12 Su questo passo vide Nicolai (2003: 98 s.).

13 Sui termini usati da Erodoto vide Hunter (1982: 54).
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come dediti alla ricerca sul passato (ibid. ioTopinot ... €idévar)."* Nel raccontare
la guerra di Troia Erodoto si sofferma sulle risposte dei Troiani, che protestavano
la loro innocenza affermando che Elena si trovava in Egitto (2.118.3), e sulla
definitiva conferma, ottenuta dopo la presa della citta. Menelao viene inviato in
Egitto, dove trova Elena dnafBéa xak@v (2.119.2). Ma, a sua volta, Menelao si
comporta da avip ddwkog nei confronti degli Egizi, sacrificando due bambini
locali per poter ottenere condizioni favorevoli alla navigazione (2.119.2 s.).
La conclusione del racconto dei sacerdoti ribadisce che alcune informazioni
derivano da loro ricerche, altre da conoscenza di fatti avvenuti presso di loro
(2.119.3): Tovtwv 8¢ ta pev ioTopinor Epacav EniotacBatl, & 8¢ map’ éwvtoliot
YEVOUEVA ATPEKEWG EMOTAUEVOL AEYELY.

Erodoto presenta la materia del ciclo troiano come un fatto antico, che
richiede attenta e critica valutazione.”® Al tempo stesso i sacerdoti egizi sono
descritti come fonti del tutto attendibili, con una tecnica che mira a conquistare
la fiducia del pubblico.* Il metodo seguito dai sacerdoti ricalca in parte quello
esposto da Erodoto in 2.99.1, con i sacerdoti che collettivamente appaiono,
almeno in parte, come una sorta di alter Herodotus. Si deve osservare che Erodoto
da un lato ancora la storia greca pitl antica a fonti attendibili, come sono quelle
egizie, dallaltro fa risalire le notizie dei sacerdoti egizi a personaggi del ciclo
troiano (Menelao, Proteo): Egitto e Grecia finiscono cosi per sostenersi a vicenda,
conferendo autorevolezza al racconto."”

3. UN'ARGUMENTATIO GIUDIZIARIA E UNA YVOUI TRAGICA

Nel cap. 120 Erodoto aggiunge le sue considerazioni al racconto dei sacerdoti
egizi, al quale dichiara di aderire. Si & riconosciuta in questa sezione
unargomentazione fondata sulla probabilita o sull’ eikog.' Se Elena fosse stata a

Troia, i Troiani l'avrebbero restituita a Menelao, indipendentemente dalla volonta

" Vide Austin (1994: 125): “The Egyptians were scupulous historians, at least in Herodotus’
eyes”. Sui personaggi autoreferenziali, che rispecchiano Erodoto stesso vide da ultimo Branscome
(2010: 2), con bibliografia. Molto suggestiva ¢ losservazione di Hunter (1982: 54), secondo cui
Erodoto presenterebbe Omero come un ricercatore, che vaglia le varie versioni, per poi scegliere
la piti appropriata al genere epico. Hunter valorizza a questo proposito il mvB¢cOat di 2.116.1.
Va pero notato che, se Erodoto presenta i sacerdoti egizi come indagatori del passato, ben
diversa ¢ la presentazione di Omero, che sceglie la versione pill appropriata al genere epico.

1> Vide Austin (1994: 123): “Herodotus, turning to the sages of Egypt, found the way to
preserve the history of the Trojan War while eliminating the romance” Come ogni Greco,
Erodoto credeva nella storicita della guerra di Troia e degli eroi celebrati dallepos, anche se non
accoglieva interamente il racconto omerico: su questo punto vide Vandiver (1991: 127).

' Vide Cartledge, Greenwood (2002: 355 s.).

7 Devo questa osservazione a Michele Napolitano, che ringrazio per la preziosa lettura.

'8 Di argomentazione fondata sulla probabilita parlano Hunter (1982: 59) e Raaflaub (2002:
156-158); di ragionamento katd 1o €ikog Lloyd (1988: 52). Sui procedimenti fondati sullanalogia
vide Corcella (1984).
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di Paride. E se anche all'inizio avessero voluto difendere la scelta di Paride, dopo
le prime gravi perdite, non avrebbero esitato a farlo. E persino se a convivere con
Elena fosse stato Priamo in persona il risultato non sarebbe stato diverso. Inoltre
il successore naturale di Priamo non era Paride, ma Ettore. Ma il vero nodo della
questione, conclude Erodoto (2.120.5), & il fatto che i Greci non credevano ai
Troiani, benché dicessero la verita. La spiegazione che Erodoto attribuisce a se
stesso ¢ che tutto ¢ dipeso dalla volonta di un dio:

AN ov yap eixov EAévny dmododvar, 00d¢ Aéyovot avtoiot thv dAndeinv
éniotevov ol “‘ENAnvesg, w¢ pév éyw yvounv dmopaivopai, tod Satpoviov
napaokevalovtog, dkwg mavwledpin dmoldpevol katagaves’ tovTo TOloL
avBpwmolol moMowot, OG TV peydAwv &diknudtwv peydlon eiol kel ai
Tipwpion Tapd TV Oedv. Kol Tad T PV T €pol Sokéel eipnTat.

Ora, la parte propriamente argomentativa si puo confrontare con la tecnica
seguita dagli oratori nell’argumentatio, nella quale si cerca di dimostrare la
maggior verosimiglianza della propria versione dei fatti rispetto a quella proposta
dalla parte avversa. Il metodo seguito da Erodoto ¢ sottolineato dall’'uso insistito
del lessico dell'inferenza, presente anche nelle parole conclusive. Se ¢ stato gia
notato che indagine giudiziaria e ricerca storica usano la stessa tecnica,” non &
stato pero osservato che in questo caso, sfuggito, a mia conoscenza, agli studiosi,
le due versioni a confronto sono da una parte quella dellepos (Cypria, Iliade,
Odissea), dallaltra quella attribuita ai sacerdoti egizi e accolta da Erodoto.
Erodoto ha applicato allesegesi omerica un metodo di tipo giudiziario e, al
contempo, ha scelto (o in tutto o in parte inventato, ma questo ¢ del tutto
secondario) una versione che gli permettesse di trovare un senso alla vicenda
troiana, rendendola un paradigma ancora attuale.”!

La yvwpn di Erodoto (2.120.5 t@v peydhwv adiknuatwyv peydAal eiot kal ai
Tipwpiat Tapd T@v Oe@v)*, che pure affonda le sue radici nellepos,? ¢ tipicamente

1 Secondo Grethlein (2010: 157), il rapporto etimologico tra dmogaivopat, che Erodoto usa
per descrivere la sua attivita, e katagavég, relativo alla diffusione del messaggio del dio,
“underscores that the Histories serves as a medium in which the consequences of great crimes
are revealed” Questa interpretazione, certamente suggestiva, rischia di essere nimis subtile,
come pure idea che xatagavég ... motelv possa richiamare il racconto omerico, in quanto
Erodoto usa molelv a significare il processo della composizione poetica (157-158).

0 Sulle analogie tra inchiesta giudiziaria e inchiesta storica vide Butti De Lima (1996).

2 Vide Austin (1974: 125): “It was not the Egyptians but the Greeks, or certain Greeks at
least, who needed a new Helen story”. Vide anche p. 135: “Herodotus still interpreted the Trojan
War as the grand spectacle designed by those whom he designates in the traditional fashion as
the gods, to illuminate the cosmic truth, that the gods visit great crimes with terrible penalties”

22 Sulla giustizia retributiva delle divinita erodotee vide Harrison (2000, specialmente
pp. 108-110).

» A ragione Grethlein (2010: 158) porta a confronto II. 3.351-354, dove a parlare ¢ Menelao.
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tragica, ma questo non significa che il significato del racconto erodoteo si
esaurisse nella formulazione di un principio generale e condiviso. Come accade
in tragedia, le yv@pat, poste spesso, come avviene in questo caso, alla fine di un
discorso, sono portatrici soltanto di una parte del messaggio, quella pil
immediatamente evidente, frutto spesso di un sapere tradizionale, talvolta
cristallizzato in proverbi. Il messaggio della tragedia, e di Erodoto, emerge dal
flusso degli eventi, dal confronto tra le posizioni degli attori, dalla dinamica che
si stabilisce tra gli attori e il coro (in tragedia) o tra i protagonisti della storia e tra
questi e la voce dello storico (in Erodoto).” La yvaun di 2.120.5 si puo utilmente
confrontare con il secondo verso pronunciato da un uomo che appare in sogno a
Ipparco la notte prima del suo assassinio (5.56.1): o00¢ig avOpwmnwv &dwdv tioty
OVK 4noTtioel.?

Il motivo della punizione inevitabile & presente, ad esempio, in Aesch. Pers.
473 s. ukpav 8¢ maig pog Tipwpiav / kKhetv@v ABnvav ndpe; Ag. 1223 éx t@vde
Towag enpt BovAevey kTh; 1339 s. kal toiot Bavodol Bavwv dAAwv / Towvag
Oavdtwv émkpdvn; Choe. 383 Dotepomolvov dtav; 936 Papvdikog mowvd; 947
Sohogpwv motvd; Eum. 541 mowva yap énéotat. Il motivo € centrale nell'ideologia
che emerge dalle tragedie di Eschilo, mentre appare pitt marginale in Sofocle,
dove pure non mancano riferimenti alla giustizia retributiva, la moivipog Aikn di
Trach. 808. Puo essere significativo che il lessico della Tipwpia ¢ concentrato
soprattutto nell Elettra. Analogamente in Euripide un terzo circa delle occorrenze
di Tipwpia / Tipwpéw si incontra nell’Oreste e nell'Elettra. Allo stesso modo
nowdtwp, dopo I'Agamennone di Eschilo, ritorna due volte nellElettra di
Euripide. E evidente che la materia dell'Orestea porta con sé il motivo della
punizione, sia pure declinato in forme diverse e con funzioni diverse.

Lintegrale incomprensione tra Greci e Troiani sulla questione della presenza
di Elena a Troia puo essere utilmente confrontata con la grande scena di Cassandra
nell’Agamennone di Eschilo, nella quale la profetessa troiana, che non viene
compresa a causa della maledizione di Apollo, e i suoi interlocutori greci, il coro
e Clitemestra, non si incontrano mai, pur essendo ben chiara la profezia, per cosi
dire, in diretta di Cassandra. Questa scena ¢ forse la piti vicina a Sofocle dell'intera
produzione conservata di Eschilo. Non mi posso soffermare sui tanti casi di
incomunicabilita tra i personaggi di Sofocle, che devono il loro isolamento eroico
proprio al non riuscire a interagire con gli altri. Mi limiterd a pochi cenni.
Lincapacita di comunicare puo prendere la forma della follia (Aiace) o quella
dell'incolmabile distanza affettiva e ideologica (Antigone) oppure ancora la forma
pitt complessa del rifiuto di cogliere segnali che diventano via via piu evidenti

24 Sulla struttura della rhesis tragica, sulla posizione delle yv@pat e sul rapporto tra yvopa e
paradigmi vide Friis Johansen (1959) e Nicolai (2009).

> Per la tragedia vide Taplin (1978: 167).

* Vide in proposito Pohlenz (1937: 95).
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(Edipo re). Nell'Elettra la protagonista non crede a Crisotemide che aveva riconos-
ciuto i riccioli di Oreste sulla tomba di Agamennone e lemarginazione di Elettra
domina la scena fino al riconoscimento di Oreste, molto ritardato rispetto alle
Coefore (rispettivamente 1224 e 235). Nelle Trachinie sia Deianira sia Eracle sono
integralmente isolati, anche a livello di comprensione di quello che sta loro acca-
dendo: Deianira, sola gia prima delle nozze (530 dote MOPTIG épyLat), non capisce
linganno ordito dal centauro Nesso in punto di morte; Eracle comprende il
significato dell’ oracolo soltanto quando ¢ ormai troppo tardi. Il discorso inganna-
tore non compreso ¢ un motore dell'azione nel Filottete. NellEdipo a Colono
I'incomprensione integrale riguarda I'asse padre-figli maschi, fondamentale per
la sopravvivenza del genos (vide specialmente 418 ss.). Lincomunicabilita e
I'incomprensione determinano spesso in Sofocle un effetto di ironia tragica, con
un personaggio che inconsapevolmente si carica di colpe: il caso pit1 noto & quello
di Edipo nella tragedia omonima. Connessa con questo motivo ¢ la questione
della responsabilita personale, che coinvolge numerosi eroi sofoclei. Penso anzi-
tutto a Filottete, presentato dal coro come esente da colpe (680-685),” ma anche
a Deianira, colpevole soltanto di aver cercato di recuperare I'amore del marito
con il mezzo sbagliato. Lo stesso Edipo, pur oggettivamente responsabile di
parricidio e incesto, protesta la sua innocenza nella rhesis di OC 258 ss., in quanto
aveva agito senza sapere. Nella stessa direzione vanno 522 aékwv e 547 s. kal yap
&v, obg epoveva’ kai WAeoa- / vouw 8¢ kabapdg, &idpig eig 165 HABov.

Lunico studio che, a mia conoscenza, considera la versione erodotea della
guerra di Troia fondata su uno schema tragico ¢ quello di Elena Pallantza, la
quale pero riferisce il participio dnoAopevor di 2.120.5 ai Greci.®® Si tratta di una
scelta esegetica audace, che non condivido e che si potrebbe conciliare, come
tenta di fare Pallantza, soltanto con le sventure occorse agli Achei nel ritorno da
Troia.* Ma ben difficilmente queste possono essere definite come movwAe0pin.
Il passo va dunque riferito ai soli Troiani, gli unici ad aver subito un’integrale
distruzione, indicata appunto con il termine mavw\eBpin. Che anche Menelao si
sia macchiato di una colpa rientra nello schema tragico per cui i ruoli si possono
scambiare: tra i tanti esempi ricordo il caso di Creonte nell’ Antigone.

¥ La colpa di Filottete, appena accennata (1327), potrebbe essere consistita in un rapporto
non lecito con il sacro: cosi Pucci (2003: 240 s.).

* Pallantza (2005: 158): “So scheint die Bewertung des Troischen Krieges durch Herodot
eher einer tragischen Schema zu folgen, dessen Etappen deutlich gekennzeichnet sind: Aufgrund
eines Irrtums lassen sich die Griechen in einer Schuld verstricken”.

¥ Vide in proposito Vicenzi (1989: 26), secondo cui la punizione divina avrebbe colpito
entrambi i contendenti: “Beide Teile sind durch Uberheblichkeit gegen géttliches Gesetz
- UPp1g - schuldig geworden: Verletzung der Gastfreundschaft einerseits, mangelnde Dialogbe-
reitschaft, wenn nicht gar beabsichtige Schddigung anderseits. Die Gotter verhidngen tiber beide
zur Belehrung (!) die angemessene Strafe: Krieg”. In proposito vide anche Neville (1977: 5,
citato alla n. 41).
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4. LA VERSIONE PERSIANA DEL PROEMIO

Un parallelo che non puo essere trascurato ¢ quello offerto dalla sequenza
dei rapimenti mitici, sulla cui attendibilita Erodoto sospende il giudizio (1.5.3
gyw 8¢ mepl puev ToOTWV 0VK Epyopat péwv MG oUTW ) AAAWG Kwg TadTa Ey£EVETO).
Le fonti di vicende del mito greco (Io, Europa, Medea, Elena) sono dichiarate
come persiane e fenicie. Persiani e Fenici non sono tuttavia trattati come fonti del
tutto attendibili, al pari dei Greci.* Ben diverso &, come abbiamo visto, lo statuto
di verita attribuito alle fonti egizie, anche a confronto con le tradizioni greche.
Nellesordio dellopera sono i Persiani, che affermano chiaramente sia la responsa-
bilita di Elena sia lirrilevanza della motivazione che avrebbe scatenato la guerra
di Troia (1.4.2 t0 pév vuv dpmalev yvvaikag avdpav adikwv vopilev €pyov
elvat, 10 8¢ dpmacBeicéwv omovdnv mouwjoacbat Tipuwpéey dvortwy, TO 8¢
undepiav dpnv Exev apmacleloéwv cwepovwyv: Siha yap 8 Ot & urn avtai
éBovrovro, ovk &v #pmilovto).’' Secondo la versione persiana, i veri colpevoli
non sarebbero i Troiani, ma piuttosto i Greci (1.4.1 T0 6¢ o TovTovV’ EAANvag 6
peyaAwg aitiovg yevéoBat) e i Troiani sarebbero dunque innocenti. La versione
persiana ¢, nelle linee essenziali, molto vicina a quella omerica, se prescindiamo
dal problema della responsabilita: Elena ¢ stata rapita ed ¢ effettivamente andata
a Troia.

Marek Wecowski*> ha impostato correttamente il problema del proemio
erodoteo, mettendolo a confronto con altri proemi precedenti e coevi e cercando
di individuare il suo bersaglio polemico. Erodoto vorrebbe colpire la tendenza a
spiegare gli eventi mediante quella che definisce la pseudo-epic causality e anche
la tecnica narrativa, propria dei cicli epici e della prosa mitografica, di moltiplicare
e collegare vicende creando una catena di fatti strutturalmente simili (collegati da
nessi come Lavtap émerta messo alla berlina da AP 11.130.1). A questo tipo di
spiegazioni Erodoto contrapporrebbe la dimensione teologica del processo
storico, chiamata in causain 1.120.5. Accogliendo questa interpretazione perdono
ovviamente di senso la ricerca di ipotetiche fonti persiane o il tentativo di stabilire

attendibilita di Erodoto: Erodoto sta presentando comportamenti e modi di
pensare greci attraverso gli occhi degli altri.”® Linterpretazione di Wecowski,
alla quale nelle linee generali aderisco, lascia aperto, a mio avviso, un problema,
quello della connotazione ironica del passo, che viene definito “a divertimento,
a playful piece, ... perhaps even a parody of a sophistic (mythical) display piece,

3 Vide Vandiver (1991: 120 s.), secondo cui Erodoto non avrebbe sottoscritto il racconto
persiano, il quale, peraltro, sarebbe, verosimilmente, di origine greca.

1 Su questo passo, e in particolare sulla diversa valutazione dei fatti da parte di Greci e
Persiani, vide. Pallantza (2005: 136-138).

2 Wecowski (2004, specialmente 149-155).

¥ Wecowaki (2004: 150 s.).
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or epideixis”** Non voglio entrare in questa intricata questione, che implica
I’ esatta valutazione degli elementi sovrasegmentali del testo. Mi limito a osservare
che, se e vero che Erodoto sta parodiando altri generi poetici e prosastici, si deve
spiegare quella che abitualmente viene considerata una parodia di Erodoto:*
il rapimento delle prostitute presentato come causa della guerra del Peloponneso
negli Acarnesi di Aristofane (523-529). Erodoto sarebbe stato completamente
frainteso gia nel 425 a.C., a meno che non si voglia pensare che il bersaglio di
Aristofane sia lo stesso di Erodoto. In particolare il riferimento a Pericle,”” 'Olimpio
che lancia fulmini, tuona ed emette decreti (530-534), potrebbe far pensare a una
parodia della Awog ... BovAny di II. 1.5 (cfr. fr. 1.7 Bernabé), oltre che dei passi dei
perduti Cypria relativi al rapimento di Elena. Luso del verbo kAéntw (kAéntovat
525; cfr. 527 avteEéxheyav), in luogo del pitt consueto e nobile dpnalw, con Elena
degradata a mopvr), potrebbero andare in questa direzione. Insomma si potrebbe
pensare a due riferimenti paralleli, con differenti gradi di parodia o di ironia,
alla causa della guerra di Troia accreditata dalla tradizione epica.

Restando ai dati essenziali, dal confronto tra la versione persiana e quella
egizia emerge chiaramente che Erodoto non vuole aderire alla presunta versione
persiana (e omerica), quella che considera pili appropriata allepos, ma accoglie
invece una versione che presenta le caratteristiche di un paradigma tragico.

5. CONSIDERAZIONI CONCLUSIVE

\

Quello che emerge da Erodoto non ¢ soltanto I'integrale diffidenza nei
confronti dellepos come fonte storica (dichiarata in 2.120.3 &l xpn Tt TolOL
¢nomoloiol Xpewpevov Aéyetv),”® ma € soprattutto la sua distanza dellepos in
quanto incapace di offrire paradigmi adeguati agli uomini del suo tempo.
La versione che Erodoto attribuisce ai sacerdoti egizi presenta una differenza di
base rispetto a quella epica: i Troiani non sarebbero colpevoli perché Elena non
avrebbe mai raggiunto Troia, ma sarebbe stata trattenuta in Egitto da Proteo.

** Wecowski (2004: 151).

* Riferimenti in MacDowell (1995: 62 n. 28), a cui aggiungo Olson (2002: liii e 209).
MacDowell (1995: 62-67) respinge I'idea che Aristofane stia parodiando Erodoto e considera la
tirata di Diceopoli compatibile, pur nella deformazione comica, con le cause occasionali della
guerra descritte da Tucidide.

* Vide Starkie (1909: 109 s.), il quale ritiene possibile che Aristofane stia parodiando
Erodoto, anche se non ¢ convinto che lo faccia intenzionalmente. Starkie segnala il precedente
del Dionisalessandro di Cratino (vide la hypothesis del P.Oxy 663, in particolare 1. 44-48 = PCG
IV, p. 140) e anche il fatto che Aristofane sta parodiando il Telefo di Euripide. Contro questa
ipotesi MacDowell (1995: 62 s.). Sul rapporto con il Telefo vide anche Olson (2002: liv-1xi).

37 Su Pericle in commedia vide Nicolai (1996).

* Su questo punto vide Neville (1977: 7). Pallantza (2005: 154) afferma che i riferimenti a
Omero non vanno intesi come una critica, ma piuttosto come una riaffermazione dell’autorita
del poeta epico (distinto dallautore dei Cypria). Una posizione simile gia in Lanata (1963: 230
s.); contra, con ragione, Dalfen (1974: 284 n. 5).
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O piuttosto sarebbero colpevoli inconsapevoli, coinvolti senza loro responsabilita
nella colpa di Paride. La stessa Elena, vittima di un rapimento e poi ospitata in
Egitto, non sarebbe responsabile della guerra di Troia.** Il vero colpevole sarebbe
Paride, il cui operato coinvolge I'intera comunita,* come ¢ chiarito nella yvaun
conclusiva per cui le grandi colpe producono grandi punizioni (2.120.5). Che la
punizione del colpevole sia inevitabile & conforme all'ideologia eschilea per cui le
divinita sono garanti di una giustizia alla quale non ci si puo sottrarre. La puni-
zione che coinvolge anche gli innocenti Troiani potrebbe avvicinarsi invece ad
alcune tragedie di Sofocle, nelle quali il protagonista viene presentato come
innocente (Filottete) o non mosso da intenzioni malvage (Deianira nelle
Trachinie). A Sofocle potrebbe rinviare anche il motivo dell'incomunicabilita tra
Greci e Troiani, che viene risolto soltanto dopo la presa di Troia: i Troiani dicono
la verita, ma non sono creduti. Non soltanto: la tragedia troiana di Erodoto ¢ in
qualche modo costruita a dittico, perché alla colpa di Paride fa da contraltare
quella di Menelao nei confronti degli ospitali Egizi.*! II comportamento di
Menelao, che sacrifica due bambini egizi per propiziarsi i venti favorevoli,
reduplica quello di Agamennone, che ad Aulide, per lo stesso scopo, aveva
sacrificato la figlia Ifigenia.** Alla adiwkin del troiano Paride corrisponde quella del
greco Menelao.

¥ Cosi Becchi (2002: 50). In effetti in caso di adulterio la responsabilita viene fatta ricadere
in genere sull'uomo, mentre la donna ¢ presentata piuttosto come oggetto passivo: questo appare
molto chiaramente in Lys. 1, dove l'azione di Eratostene ¢ descritta con il verbo StagBeipw
(4; 17). Si deve pero tener conto della posizione dell'imputato, Eufileto, che si sta difendendo
dallaccusa di omicidio. Va considerato tuttavia che la versione persiana riferita in Hdt. 1.4.2
rovescia la posizione tradizionale, attribuendo alle donne rapite, tra cui la stessa Elena,
la possibilita di opporsi. Secondo questa versione, peraltro, i Greci si sarebbero macchiati di
un eccesso di reazione, scatenando una guerra per il rapimento di una donna. Su questo punto
vide infra.

“Neville (1977: 6) nota che i Troiani sono incolpevoli e che Paride non riceve un trattamento
diverso da quello dei suoi concittadini. Linnocenza dei Troiani pud essere confrontata con
quella di Gige, costretto a una scelta rovinosa (per il suo re) nel racconto erodoteo: su questo
vide Griffin (2006: 51).

1 Neville (1977: 5) osserva che in Erodoto non si parla del ritorno dellesercito greco da Troia
e del destino di Menelao dopo la sosta in Egitto. Resta aperta quindi, secondo Neville, la possi-
bilita che anche Menelao venga punito dagli dei, secondo la sentenza che chiude il racconto
erodoteo. Neville richiama opportunamente le parole di Clitemestra in Aesch. Ag. 338 ss., nelle
quali si prefigurano le azioni empie che i Greci avrebbero compiuto dopo la conquista di Troia e
I'inevitabile punizione che li avrebbe colpiti.

2 Questa spiegazione ¢ apparsa come la pili convincente a Fehling (1971: 48) e Lloyd (1988:
51). All'influsso di una leggenda fenicia, relativa, tra l'altro, a sacrifici di bambini, pensa Rebuffat
(1966: 249), mentre How, Wells (1912: 224), von Fritz (1967: 165), e altri suppongono che si
tratti di un'invenzione egizia per bilanciare la leggenda di Busiride. A una tradizione locale
egizia, costruita su fonti greche, per creare una storia edificante pensa Dale (1967: xix). Su questo
punto vide anche Vignolo Munson (2001: 142-144).
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Se si accetta questa interpretazione perde consistenza 'annosa questione
dellattendibilita di Erodoto, almeno in relazione a questo passo.” Il caso qui
esaminato potrebbe essere un utile termine di confronto per altre sezioni
controverse dellopera erodotea. Il problema si sposta dalla veridicita del racconto
alla sua funzione: questo non significa che Erodoto sia una fonte storica
integralmente inattendibile; comporta pero la necessita di indagare con cura
procedimenti compositivi e funzioni prima di usare la testimonianza erodotea
per scrivere la storia di questo o di quel periodo. Nel caso del passo erodoteo di
cui mi sto occupando, I'importanza della posta in gioco (confronto con lepos,
rapporto tra la memoria storica dei Greci e quella degli Egizi, interpretazione
della guerra di Troia, vicenda paradigmatica per eccellenza) esclude che Erodoto
voglia soltanto divertire il suo pubblico.*

A questo punto chiedersi se Erodoto possa aver trovato in Egitto qualche
elemento a sostegno della sua costruzione diventa poco pit di una curiosita.
Certamente I'identificazione del Proteo omerico con una divinita nilotica puo
aver giocato un ruolo, come ha supposto Lloyd,” e lo stesso si puo dire della
presenza di un tempio dedicato a una divinita straniera (Afrodite Straniera =
Astarte, venerata dai Fenici).*

Almeno in parte diverso ¢ il caso della supposta origine ecataica della
versione egizia: se questa risalisse a Ecateo,” infatti, sarebbe quest'ultimo, e non
Erodoto, il creatore della tragedia di Troia. La questione & destinata a restare
irrisolta, ma diversi indizi convergono verso la paternita erodotea. In primo
luogo, Erodoto dichiara di aver ricevuto notizie dai sacerdoti egizi nel corso delle
proprie indagini (2.113.1 éAeyov 8¢ por ol ipéeg ioTopéovty; 2.118.1 eipopévov 8¢
pev Tovg ipgag el patatov Aoyov Aéyovat ol EAAnveg té meptTAtov yevéaOat fj ov;
cfr. 2.120.1 tadta pév Aiyvntiov ol ipéeg Eleyov). In secondo luogo, la yvaun
conclusiva, unita alla contrapposizione alla versione epica, induce a pensare che

> Fehling (1971: 46-50) e la difesa di Kendrick Pritchett (1993: 63-71), che poggia, tra I'altro,
su Kannicht (1969: 41-48). Una discussione della posizione di Fehling si trova in Nielsen (1997),
che, a proposito delle fonti egizie conclude (42): “Herodotus’ sacerdotal traditions are not
Egyptian stories about Greeks, but Greek stories about Egyptians. Though we cannot entirely
rule out the possibility of Herodotus having been in Egypt, it must be said that his narrative
bears little witness to it”.

* Vide Fornara (1971: 20): “the story is a clever piece of rationalistic criticism at one ironic
and amusing”; e piu oltre: “The paradoxical flavour and wit of the story is perspicuous, and its
intended effect upon the audience less interested in Quellenkritik than we are need not be
doubted”. Come ho cercato di mostrare, l'ironia erodotea, in questo caso, prende la forma
specifica dell'ironia tragica.

5 Lloyd (1988: 43 s.).

# Lloyd (1988: 45).

¥ Discussione nel commento di Lloyd (1988: 47). Per ulteriore bibliografia vide Austin
(1994: 127 n. 12). Contro lorigine ecataica si schiera decisamente von Fritz (1967: 166),
affermando che ogni formulazione mostra che la storia di Elena ¢ genuinamente egizia, pur se
composta con elementi greci.
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la versione egizia sia frutto di una speculazione che non si limitava a spiegare i
racconti tradizionali appianandone le contraddizioni e risolvendone le inverosi-
miglianze, come aveva fatto Ecateo, ma nasca piuttosto da un distacco ormai
compiuto dallepos come strumento paideutico fondamentale e dalla volonta di
ricreare il paradigma troiano. In terzo luogo ¢ la stessa insistenza sulle fonti di
informazione e sulla veridicita della versione egizia a destare sospetto. La pretesa
di veridicita accomuna questo passo ad altri che appaiono frutto integrale della
riflessione di Erodoto: penso ad esempio al dibattito sulle forme di governo nel
III libro (80-83; si veda in particolare 3. 80. 1 kai éXéxOnoav Aoyot dmoTtol pgv
éviotot EAMpvwy, éAéxBnoav §° @v). Una conferma a posteriori puod venire dal
racconto di Atlantide nel Timeo-Crizia di Platone: il racconto € presentato da
Platone come storia verissima, avvalorata dalla testimonianza dei sacerdoti egizi
trasmessa a Solone. Che Platone potesse aver presente anche Erodoto in questo
passo ho cercato di dimostrarlo altrove.”® Qui mi sembra interessante notare
come Platone abbia recepito la tecnica di Erodoto di presentare come verissimo
un racconto in tutto o in parte inventato, ma altamente paradigmatico.

Sulla base di quanto ¢ emerso la questione del rapporto tra Erodoto e la
tragedia, gia posta da Cornford e ripresa da Suzanne Said,” va forse posta in
termini diversi da quelli abituali. La fortunata formula di Cornford, che opponeva
un Erodoto epico a un Tucidide tragico, deve essere, a mio avviso, sfumata e
attenuata in quanto non esiste una sola forma di tragedia e, d’altro canto, la
tragedia non ¢ portatrice di messaggi unici e univoci. Come all'interno di una
tragedia possono trovare posto vari paradigmi a livelli diversi, cosi all'interno
dellopera di Erodoto, nel flusso della narrazione, i paradigmi si susseguono e si
intrecciano. Inoltre la sovrapposizione tra generi diversi, con funzioni diverse,
non puo essere integrale. Il rapporto di Erodoto con lepica € molto stretto sul
piano delle forme della narrazione, ma lo ¢ assai meno sotto altri aspetti. Penso
soprattutto alle categorie ideologiche con le quali vengono interpretati gli eventi
e, inoltre, al netto rifiuto di servirsi della poesia epica come fonte per la storia
piu antica.®®

In conclusione, Erodoto ha riscritto le vicende dell’intero ciclo troiano,
dal rapimento di Elena al nostos di Menelao, poggiando su un filone di tradizione,

8 Nicolai (2012).

¥ Cornford (1907: 137-139); Said (2002: 146 s.). Sul rapporto tra Erodoto e la tragedia vide
anche Griffin (2006). A questi due ultimi contributi rinvio anche per l'ampia bibliografia sul
tema. Sul rapporto con Eschilo vide Pohlenz (1937), che si sofferma soprattutto su Agamennone
e Persiani.

% Secondo Cartledge, Greenwood (2002: 356), “Here we see Herodotus in the act of
competing with the allure of epic, while paying lip-service to the standards of rigorous enquiry
and, for good measure, venturing a religious insight”.
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gia attestato in Esiodo (fr. 358 Merkelbach-West) e in Stesicoro,’* che negava o
metteva in dubbio la presenza di Elena a Troia. Questa tradizione trovava
sostegno in alcuni passi dell'Iliade e dell'Odissea e nella loro interpretazione e,
inoltre, poteva essere corroborata dall'interpretatio Graeca di divinita egizie e di
santuari situati in Egitto e forse anche dalle risposte dei sacerdoti a domande
mirate poste da Erodoto.”” Quanto Erodoto abbia forzato l'interpretazione delle
sue fonti egizie per costruire un racconto coerente non ¢ dato sapere, e, forse,
non ci interessa neanche troppo saperlo. Quel che piti conta ¢ che la tragedia di
Troia composta da Erodoto recupera il paradigma per eccellenza sottraendolo
allepos e allineandolo, sotto il profilo della funzione, ad altri paradigmi, quelli
offerti dal teatro tragico, ai quali il pubblico era da tempo abituato.

La discussione erodotea sulla guerra di Troia, con le sue due versioni, ¢ in
qualche misura uno specchio dell'intera opera: narrazione continua, come il ciclo
epico, intessuta di paradigmi e aperta a diversi piani di interpretazione come la
tragedia, la storia se ne distacca perché propone possibili versioni alternative.
La scelta tra le versioni e affidata a procedimenti argomentativi fondati
sull'analogia e sull’ eikdg, procedimenti del tutto simili a quelli usati nei tribunali.
Latteggiamento di Erodoto si puo difficilmente inquadrare in quel razionalismo
che molti interpreti moderni gli attribuiscono, spesso sulla sola e incerta base
dellassenza dell'sidwAov di Elena e di altri fenomeni soprannaturali. Si tratta,
semmai, di una verifica critica dei racconti sulla base del criterio dell’sikog.
In estrema sintesi, la storia di Erodoto come narrazione di derivazione epica,
che propone problemi etici non diversi da quelli posti dalla tragedia® e che discute
le possibili ricostruzioni dei fatti con gli strumenti critici dell'inchiesta giudiziaria.
Tutto questo, almeno nel caso della tragedia troiana, non alla ricerca di una verita
fattuale, ma di quella che possiamo chiamare una verita paradigmatica.
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RESUMEN: La exégesis que adopta Plutarco acerca de la Historia herodotea es, en el
esquema biogréfico del Queronense, generalmente respetuosa con la tradicion exposi-
tiva que exhibe Herddoto. Por ello, la comunidad cientifica ha saludado tradicionalmente
con estupor el libelo tendencioso De Herodoti malignitate, donde asistimos a un
vituperio superlativo en el cual Plutarco fustiga con mordacidad el método historio-
grafico, el estilo narrativo, la intencion histdrica, el nicleo fundamental de la obra
herodotea. Al respecto, no son ajenos a la diatriba de Plutarco los argumentos de indole
irreligiosa cuya explicacién cabria entender desde una perspectiva histérica sobre el
talante de Herddoto, perspectiva que Plutarco complementaria -mediante una seleccion
intencional de pasajes ilustrativos— para complacer al lector de la obra. De este modo,
considerando el clima cultural que preside la época de Plutarco, el destinatario podria
interpretar las censuras del opusculo con arreglo a un sentido doble: quizas en manera
seria o, tal vez, como un ejercicio intencional de gravedad fingida.

ABSTRACT: Plutarch’s exegesis on the History by Herodotus is, in his biographical work,
generally respectful of the Herodotus’ narrative. For this reason, researchers have
traditionally been surprised by the tendentious libel De Herodoti malignitate, where we
observe a superlative vituperation in which Plutarch harshly criticizes the historiographic
method, the narrative style, the historical intention, the core of Herodotus’ work. To that
effect, part of this diatribe by Plutarch are certain irreligious arguments, the explanation
of which could be understood from a historical perspective on Herodotus™ attitude,
a perspective which Plutarch would complement —through an intentional selection of
illustrative passages— in order to please the reader of his work. This way, considering the
cultural climate of Plutarch’s time, the reader could interpret the censure of the work in
two different ways: seriously, or, maybe, as an intentional exercise of feigned gravity.

1. INTRODUCION

Con el presente estudio nos proponemos incidir basicamente en dos aspectos

de relieve: en primer lugar queremos comentar, mediante una sintesis de actuali-
zacion, las razones que pudiera acreditar la trayectoria historiografica de Her6doto,

" El presente estudio se ha visto beneficiado del Proyecto de Investigacién Nacional FFI2016-

-75632P (AEI/FEDER, UE) y del Grupo de Investigaciéon ‘Byblion’ (H17_17R), financiado por
el Gobierno de Aragoén.
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un escritor del siglo V a.C., para recibir varios siglos mas tarde, en época imperial,
la sancién de autor irreligioso. En segundo lugar deseamos mencionar los
aspectos que instan a Plutarco a modelar (en su celebrada obrita De Herodoti
malignitate) las caracteristicas presuntamente irreligiosas del Halicarnaseo,
concentradas basicamente en la argumentacion relativa al llamado ldgos egipcio.
Considerados los mencionados aspectos, sugeriremos posibles interpretaciones
para la inteleccion e intencion del opusculo plutarqueo. A los efectos oportunos,
tendremos en consideracion trabajos de interés reciente y nos atendremos
asimismo a una proyeccion sumaria de ciertas contribuciones en las que hemos
venido expresando ciertas opiniones sobre el tema que nos ocupa.

2. LA (IR)RELIGIOSIDAD DE HERODOTO

En el panorama histdrico-filolégico sobre la historiografia griega, la figura
de Herdédoto ha concitado juicios de naturaleza ostensiblemente dispar sobre la
aportacion del Halicarnaseo al esquema religioso del siglo V a.C. dentro del
consabido debate ‘religiosidad / irreligiosidad” inherente a la Atenas finisecular.’
En realidad, un estudio concienzudo sobre la cuestion revela esencialmente el
siguiente planteamiento: la inexistencia de soluciones taxativas para conformar el
modelo religioso de Herddoto. Efectivamente, los especialistas de mayor renombre
han subrayado la coexistencia sorprendente de niveles en la arquitectura religiosa
del esquema herodoteo. De esta manera, en ciertas ocasiones asistimos a la
aceptacion resignada de las manifestaciones divinas (factor no infrecuente en
nuestro autor); sin embargo, en otras ocasiones verificamos con cierta perplejidad
la presencia de criticas incisivas sobre el paradigma religioso. Traeremos a colacion
varios testimonios representativos de estudiosos competentes: Masaracchia (cuya
concepcion marxista de la realidad histdorica es bien conocida) se refiere sin
rodeos a la intrincada dialéctica que demuestran las posiciones de Her6doto, en
quien detecta las huellas de un proceso de racionalizacion y ruptura del esquema
mitico sobre la realidad existencial;* por su parte, Harrison subraya la paradoja
de un escepticismo doctrinal en Herédoto ligado indivisiblemente a la experiencia
del conservadurismo que subyace a la tradicién heredada en la formacién
religiosa del historiador. Asi es, resulta llamativa la aceptaciéon incidental
(sencillamente natural en Herddoto) del sistema greco-arcaico, de la atencién
debida a los adivinos y a los intérpretes de ordculos, del justo castigo que recibe
unsujetoimpiocomo Cambises, actitud que contrasta con algunas manifestaciones
de Herddoto (como su parecer de que todos los hombres tienen similares
nociones sobre los dioses [2.3.2]), lo cual motiva que Harrison equipare el criterio

! Ramon Palerm (2018: 55-58).
2 Masaracchia (1998: 287-288).
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de Herodoto al escepticismo religioso de Protagoras;® y debe notarse asimismo el
planteamiento ecléctico de Mikalson, quien sostiene que las contradicciones del
modelo historiografico de Herédoto (también en lo concerniente al modelo
religioso) se explican basicamente con arreglo a las fuentes complejas e imprecisas
que maneja el historiador.* Y es que, como ha sido bien advertido entre los
especialistas, Herodoto restringe la participacion de los dioses a las empresas de
los hombres, un factor que distingue radicalmente, verbigracia, el género
historiografico de la tragedia clasica. Aparte los argumentos de los estudiosos
referidos, otras consideraciones de prestigiosos helenistas permiten insistir en
ese caracter poliédrico que presenta el modelo religioso de Herddoto: ahi estan
las apreciaciones de Bowden y de Flower, quienes apelan al valor elogioso que
cobran las figuras del pavtig (“adivino”) y del xpnopoloyog (“intérprete de
oraculos”) en la exposicion herodotea.” Pues bien, no es menos cierto que algunos
episodios oraculares parecen cuestionar la ‘profesionalidad’ de estos sujetos o
apartarse de una religiosidad convencional para el conglomerado religioso de un
ciudadano comin. Merced al estudio de naturaleza estructural que, sobre la
tipologia de los oraculos en Herddoto, ha proporcionado recientemente Sanchez
Maias, resulta mas accesible la valoracién de algunos episodios significativos.®
Tan solo citaremos un ejemplo que, por lo demas, juzgamos harto ilustrativo: se
trata del relato ubicado en el Idgos egipcio, donde detectamos la consulta que los
pelasgos efectian en el santuario de Dodona a fin de obtener noticias sobre los
nombres delos dioses a quienes honran (2.52). Como ha sido justamente indicado,’
Dodona era posiblemente la sede religiosa mas antigua en el mundo griego, cuya
importancia resultaba pareja al santuario délfico. Pues bien, la especial relevancia
del pasaje se cimenta en un punto concreto: la sede comunica a los pelasgos que
los nombres de los dioses a quienes estos rinden honores proceden de los egipcios;
y ello con una particularidad aiadida, a saber, que los pelasgos transfieren los
nombres de las divinidades a los griegos. En efecto, parece sugestivo - e incluso
provocativo - que Dodona, santuario griego por excelencia, sancione con
solemnidad que los nombres de los dioses pertinentes no son genuinamente
griegos:® admitamos que esta circunstancia no parece corresponderse con un
criterio de piedad tradicional o de religiosidad convencional.

Si bien se considera, Herddoto inserta el mencionado episodio oracular en
el ambito de una comparaciéon funcional: la religiosidad del pueblo egipcio
explica parcialmente el esquema religioso del que participa la cultura griega.

3 Harrison (2000: 243-246).

4 Mikalson (2003: 136-195).

> Bowden (2003: 264-265); Flower (2008: 16).
¢ Sdnchez Manas (2017).

7 Flower (2008: 242).

8 Sanchez Manas (2017: 264-266).
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Ignoramos si, en época clasica, las explicaciones de tenor religioso que brinda
Herédoto debieron de causar extrafieza o rechazo por su caracter potencialmente
controvertido. De ser asi, lo cierto es que carecemos de testimonios fehacientes al
respecto: una ojeada a la revision que Winiarczyk facilita sobre los autores
tildados de ateos en las fuentes antiguas revela la ausencia del menor dato que
apunte a la irreligiosidad o impiedad del Halicarnaseo.” En suma, debemos
esperar a la diatriba tendenciosa de Plutarco para verificar una censura tamana
sobre los posicionamientos — también religiosos — de Herddoto, en el seno de una
tradicion literaria que fomentaba la critica pertinaz ala concepcion historiografica
del escritor jonio.

3. SOBRE LA (IR)RELIGIOSIDAD DE HERODOTO EN PLUTARCO: PASAJES
ESCOGIDOS

Como ha sido prolijamente desarrollado en numerosos estudios veteranos y
recientes, De Herodoti malignitate constituye una reprobacion persistente de
Plutarco hacia el método historiografico de Herddoto." Por cierto que el Quero-
nense no adopta esa actitud hipercritica en otros apartados de su produccion
donde Plutarco recurre a Her6doto como fuente fidedigna en sus composiciones
biograficas (asi ocurre en la Vida de Aristides y en la Vida de Temistocles)."!
Al respecto, nos centiremos de forma estricta y representativa a una consideracion
general sobre la Vida de Aristides. En efecto, un anélisis pormenorizado de la
tradicion de Herddoto en la Vida de Aristides revela que Plutarco se atiene de
manera ajustada a los testimonios del Halicarnaseo, sin asomo de pinceladas
criticas sobre la exposicion herodotea. Es mas, conforme al modus operandi de
Plutarco en las semblanzas de mandatarios, el bidgrafo se muestra proclive a
cierta moralizacion sobre Aristides, cuyo papel de estadista resulta amplificado
en numerosos pasajes del relato. Pero insistimos: nada induce a pensar en una
censura (de forma o de contenido) respecto de la tradicién histérica que
documenta Herédoto."

Hechas estas reflexiones, vayamos al nuicleo de la cuestion. El caso es que, en
el seno de una diatriba que anhela combinar el efectismo retérico y la reivindi-
cacion ética, Plutarco circunscribe los testimonios que parecieran avalar la
irreligiosidad patente de Herddoto a ejemplos extraidos, practicamente en su

° Winiarczyk (1984: 157-183).

10 Sin dnimo de exhaustividad, citamos varias referencias de estudios que facilitan una
actualizacion sobre el tema e inciden, desde distintas orientaciones doctrinales, en la diatriba
plutarquea: Grimaldi (2004: 7-16); Candau (2013: 277-292); Oliveira Silva (2013: 149-151);
Sierra (2014: 23-46); Marincola (2015: 41-83); Roskam (2017: 161-174); Chrysanthou (2018:
159-170).

! Esta circunstancia ya fue justamente subrayada por Frost (1961: 38-39).

2 Ramon Palerm (2003: 245-254).
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totalidad," de los datos que el autor jonio documenta en su ldgos egipcio (al cual
se halla consagrado el libro segundo de la Historia), donde Herédoto establece un
parangon de notable perspicacia entre la religiosidad egipcia y la religiosidad
griega. La hipotesis que proponemos es que, al margen de que el lector adoptara
las reprobaciones de Plutarco en clave severa o de gravedad fingida, el Queronense
conecta, para la censura en este apartado de su obra, dos aspectos indivisibles en
la inventio programatica: la presunta irreligiosidad de Her6doto y la consideracion
que en época grecorromana pudiera asumir la condiciéon del pueblo egipcio;™*
o dicho en otras palabras, la interpretatio de Plutarco sobre los egipcios se muestra
contrapunto funcional de la exposicion herodotea acerca del mencionado pueblo.
De este modo, exponemos una seleccion representativa de pasajes confrontados
donde reconocemos el vituperio de ironia mordaz que, al respecto, introduce
Plutarco (recurso este, el de la ironia, frecuente en el optsculo del Queronense).”®

Como es consabido, Herddoto dedica el libro segundo de su Historia a
documentar la informacién pertinente sobre los egipcios y sus costumbres
religiosas. La concepcion general de Herddoto sobre las maneras egipcias es
manifiestamente elogiosa y, en responsion simétrica, resulta destacable la
causticidad critica de Plutarco. Por lo demas, debe resenarse en el Queronense la
inclusién pertinaz de cuantos elementos efectistas pudieran corroborar su
diatriba (paraddjicamente Plutarco exhibe la misma actitud que repudia en el
estilo de Her6doto): por afiadidura, comentaremos incidentalmente los recursos
de indole retdrica que patentiza Plutarco en su refutacion dialéctica.

1. - Hdt. 2.3-4: El historiador incluye una afirmacién ponderativa sobre los
egipcios, quienes habrian sido los primeros en consignar advocaciones para los
doce dioses; y es que Herddoto acepta que los griegos adoptaron de los egipcios
este procedimiento, asi como establecer altares, estatuas y templos a los dioses.

— De Her. mal. 857C: Plutarco deplora la apreciacion antedicha de Her6doto,
en el sentido de que los griegos aprendieron de los egipcios “las procesiones, las
fiestas solemnes y venerar a los doce dioses” (moumag kai mavnyvpeLg, Kai to Tovg
Sdwdeka Oeovg oéPeabar).' El caso es que, mediante esta apreciacion y cuantas
comparecen en 857A-F, Plutarco introduce una censura pertinaz sobre las
opiniones religiosas de Herddoto en el curso del contacto cultural greco-egipcio;
y ciertamente sorprenden dos actitudes: que Plutarco construya estilisticamente
una obstinada émpovny (cuando es él quien, en 857B, tilda a Herddoto de

13 Pueden verificarse otros pasajes, aislados, donde Plutarco refiere o alude a la irreligiosidad
del Halicarnaseo: Sierra (2014: 37-38).

" A estos dos aspectos pudiera afiadirse la literatura antiherodotea que circulé en época
helenistico-imperial. Al respecto, véase la sintesis de Sierra (2014: 38-39).

1> Ramon Palerm (2013: 230-235).

16 Citamos los pasajes de Plutarco merced a la edicion de Grimaldi (2004).
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“contumaz’, émpévwy) y que, en la estructura compositiva del libelo, el Quero-
nense cite pasajes del libro segundo herodoteo para referir, estrictamente,
datos de mordacidad en el triple eje ‘Herodoto / Egipto / religion.

2. - Hdt. 2.37: Al decir de Herddoto, la piedad religiosa de los egipcios carece
de parangén entre los demas pueblos.

- De Her. mal. 857A: No debi6 de complacer a Plutarco la rotunda
manifestacion del historiador: en efecto, el Queronense reprocha que Her6doto
“testimonie una piedad tamafa y un sentido de la justicia en todos los egipcios”
(maow Aiyvmrtiolg 6010TNTA TOAANV Kai Stkatoovviy paptupnoac). A decir
verdad, la tendenciosidad de Plutarco le induce a desaprobar una apreciacién
inocente de Herddoto. Pero, si bien se mira, esta indicacion conecta mordazmente
con el calificativo de filobdrbaro (“y es tan filobdrbaro” ... obtw @AoBapPapog
¢0Twv ...), neologismo que Plutarco inserta por vez primera en la literatura griega.
Este procedimiento de “amplificacion” aqui denigratoria (ai§notg) era un proce-
dimiento de sello demostrativo, en el marco de un ejercicio retéricoy literaturizado
como el presente.” El acento de adicién sobre la maldad presunta de Her6doto
en su apologia del pueblo egipcio queda reforzado por las expresiones “en todos
los egipcios” y “piedad tamafa’, dispuestas intencionalmente por Plutarco sin
solucién de continuidad (néow Aiyvmtiolg 0010t TOAA V). Ademas, no debe
soslayarse la inversion religiosa que subyace tras el texto plutarqueo. Las criticas
del autor se fundamentan en la idea de que Herddoto habia osado atribuir valores
identitarios inmanentemente helenos al pueblo de los egipcios —el respeto por la
religiosidad y una justicia paradigmatica—. Como contrapunto, los apelativos
calificadores del comportamiento griego denotan una irreligiosidad ligada al
imaginario dela contaminacién fisico-ritual (t0 pvoog todTo Kai TV patgovia).”
Los crimenes inmerecidos que, segiin el Queronense, Herédoto atribuy6 a sus
propios convecinos se subrayan todavia mas al considerarlos caracteristicos de
los propios egipcios. De hecho ambos términos irreligiosos conectan con la
censura iniciada por Plutarco en las primeras lineas del pasaje: la mendacidad
herodotea se descubre cuando el autor lo critica por blanquear la imagen del

17 Existe un estudio pormenorizado sobre los elementos de esta indole que recorren estructu-
ralmente el libelo plutarqueo, recursos topicos de retdrica epidictica que se hallan en las
preceptivas de rétores como Tedn de Alejandria y Elio Aristides: Ramoén Palerm (2000: 387-398).

18 Reparese en que la “maledicencia” (xakoAoyia) y la “malevolencia” (kakorfetat), vicios
que Plutarco predica de Herddoto con pertinacia a lo largo de esta pieza, constituyen
precisamente el leitmotiv del Queronense en esta diatriba. Mas atn, la preceptiva retérica de
época imperial juzgaba los mencionados vicios como antitesis funcional de las practicas
elogiosas (evgnuia). En suma, Plutarco se vale de un tépico acunado en la retérica epidictica
para proyectarlo in malam partem. Cf. Ramon Palerm (2000: 397-398).

19 El sustantivo pdoog precisa la naturaleza infecciosa de la contaminaciéon. El compuesto
patpovia enfatiza la polucion que emanaba de un derramamiento de sangre injusto. Cf. Parker
(1996).
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tirano Busiris, a quien tradicionalmente se imputaban practicas inmorales y
contrarias a la religion como la antropofagia o la vulneracion de la institucién de
la xenia (&vBpwmobuoiag kai EevokToviag).

3. - Hdt. 2.43: El historiador, no obstante su escasa inclinacion a profundizar
en el comentario de las précticas religiosas, sostiene que Heracles formaba parte
de los doce dioses del pantedn egipcio; y prosigue afirmando que los egipcios no
adoptaron de los griegos el nombre de Heracles (al contrario, fueron los griegos
quienes tomaron el nombre de los egipcios). Al hilo de lo indicado, procede
insistir en una tendencia de la cual Herddoto es pionero: el planteamiento de que
todos los pueblos se dirigen a los mismos dioses. Asi, la nica peculiaridad
distintiva afecta a la transferencia de los nombres pero no a la identidad de los
mismos. Efectivamente, los griegos equiparaban a cualquier deidad extranjera
con una griega, sin que esta actitud fuera motivo de particular extrafieza. El caso
es que Herddoto, curiosamente, obra a la inversa y relata que son los griegos
quienes adoptan las advocaciones divinas de los egipcios.?

- De Her. mal. 857D: Ante una manifestacion como la precedente, Plutarco

censura en su indignaciéon que Herddoto presente a Heracles y a Dioniso como
dioses segun criterio de los egipcios, como hombres envejecidos en opinién de
los griegos (HpaxAéa 8¢ kai Atdvvoov odg pgv Aiyvmtiol dnogaivovtat Beovg,
“EMAnveg 6¢ avBpamovg katayeynpakotag). Para concluir su argumento de
refutacion, el Queronense apostilla que, incluso en las noticias que Herddoto
proporciona sobre Pan, el historiador se conduce “subvirtiendo la absoluta
solemnidad y pureza de la religion griega con las fruslerias y leyendas de los
egipcios” (taig Aiyvmtiov dlaloveioug kol pvBoloyiag T oepvotata Kai
ayvotata t@vEAN VK@V iep@dv dvatpénwv).? Noétese ese rasgo de sefialado tono
antitético en el Queronense: la oposicion taxativa - mediante una tendenciosidad
manifiesta — que establece entre las costumbres ceremoniosas de la religién que
profesan los griegos y la banalizacién de las mismas en que incurririan los
egipcios. Y es que, en época imperial, la percepcién popular del ‘egipcio’
(insistiremos en este punto mds adelante) posibilitaba la nota de Plutarco, quien
invierte el procedimiento retérico de la “omision” (mapdhenytg) para filtrar
informacion negativa, sesgada y sarcdstica sobre el pueblo egipcio.

» De hecho, Herédoto indica que se va a cefiir unicamente a consignar los nombres de los
dioses, en el convencimiento de que todos los seres humanos tienen similares nociones sobre
ellos (2.3). Sobre este posicionamiento religioso de Herddoto, cf. Luragui (2006: 86). Por lo
demds, conviene anadir que el Halicarnaseo consagra varios capitulos a exponer el origen
egipcio de los dioses griegos (2.49-53).

21 Sobre la consideracion divina de Heracles en Egipto y las inexactitudes plutarqueas en
torno a las costumbres religiosas de los egipcios, cf. Grimaldi (2004: 142-143). Por lo demds,
las pinceladas de tenor jocoso y anecdético sobre Pan - a las que alude Plutarco - constan en
Hdt. 2.46.

209



Plutarco y la Irreligiosidad de Herdédoto: ¢Juicio Severo o Ficcién Retérica?

4. — Hdt. 1.112: El historiador refiere que, en la corte del monarca egipcio
Proteo, existia un santuario consagrado a Afrodita, cuya advocacion era el de
‘Afrodita Extranjera’ debido a que —siempre en palabras de Herédoto- Helena
residié en la corte de Proteo, por lo que el santuario pertenecia, en realidad,
a Helena, habida cuenta la inexistencia de cualquier otro santuario dedicado a
Afrodita con el sobrenombre de ‘Extranjera. Pues bien, sucede que Herddoto
asume la version heterodoxa de la presencia de Helena en Egipto (version que
también divulgan, entre otros, Euripides en Helena y Aristéfanes en Las Tesmofo-
riantes).”* En los capitulos subsiguientes, Herddoto relata que el azar, a causa de
unos vientos caprichosos, habria conducido a Alejandro y a Helena hasta Egipto,
donde el troyano resulta expulsado por el monarca Proteo; y es que Alejandro
habia roto el vinculo de hospitalidad con Menelao. El caso es que Helena habria
permanecido en Egipto hasta que Menelao se dirigi6 al pais para recuperarla.
Se da la circunstancia (estrictamente documentada por Herddoto: 2.119) de que
Menelao, durante su estancia en Egipto, se habria comportado de modo inmoral
con los egipcios y, ante la inexistencia de vientos favorables que le permitieran
zarpar de regreso a Grecia, resolvi6 un acto impio: inmold a dos nifios del lugar
como victimas sacrificiales y, tras el crimen, emprendié la huida en direccién a
Libia. Por tanto, es posible observar una gradacion en la actitud adoptada por los
tres personajes principales de este relato. Proteo actia como garante de la piedad
tal y como prueba su respeto hacia los patrones de hospitalidad; mientras que
Alejandro asume el mds alto grado de irreligiosidad debido a sus actos (Hdt.
2.114.2: épyov 0¢ dvootov; 2.115.4: avoowwtartov €pyov). Por cuanto atafie a la
posicion de Menelao, el personaje heleno queda en un nivel intermedio, especial-
mente incomodo: su transgresion se califica con la litote ovy 6ot06 (Hdt. 2.119.3:
npiiypa odk Ootog), expresion que, aun siendo menos incisiva que el adjetivo
avoolog, porta connotaciones negativas y resalta la contravencion de la hospita-
lidad debida a Proteo.”

- De Her. mal. 857B: Plutarco proporciona noticias sobre el episodio referido
citando expresamente a Her6doto. El historiador “afirma que Menelao, tras haber
recobrado a Helena gracias a Proteo, (...) maquind un acto sacrilego: tomé a dos
niflos de unos nativos y practicé un sacrificio con ellos” (Mevéhaov gnot mapa
[Mpwtéwg amohaBovra v EArévny ... émreyvroacbar mpdaypa ovx Ootov,
kat AaBovra dvo maudia avopdv Emywpiwv Evtopd ogea motfjoat). Acto seguido,
Plutarco recoge la version de Herédoto en el sentido de que Menelao puso rumbo
a Libia para, finalmente, incidir en un comentario corrosivo: “Ignoro qué egipcio
le ha contado este relato, ya que contradicen esta opinién los numerosos honores

2 Para un comentario pormenorizado del episodio, cf. Ramoén Palerm (2013: 797-404).
# Cf. Vergara Recreo (2022).
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que se tributan en Egipto, con todo escripulo, tanto a Helena como a Menelao”
(todTov 8¢ TOV Adyov ovk 01’ doTig Alyvntiwy eipnkev: AANG TdvavTia ToAal
uevEAEvng moAhat & Meveldov tipai Staguidttovtat map” avtoig). Como facil-
mente puede verificarse (y al igual que sucedia en un pasaje precedente), Plutarco
se despacha en manera despreciativa sobre el pueblo egipcio (“Ignoro qué egipcio
le ha contado este relato...”) y, de soslayo, censura el método historiografico que
muestra Herodoto. Asimismo, procede advertir una inexactitud en la afirmacion
ultima del Queronense: existen testimonios de cultos a la figura de Afrodita en
Egipto; pero no esta documentada la misma practica para Menelao. En realidad,
este matiz resulta indicio probatorio de la tesis que sostiene Herédoto.** Ademas,
debe consignarse una particularidad llamativa: en ningtin caso Plutarco objeta a
esa version alternativa de la tradicional, es decir, que Helena nunca se hallara en
Troya y que simplemente recal6 en Egipto.

4. LA (IR)RELIGIOSIDAD DE HERODOTO EN PLUTARCO: :JUICIO SEVERO
O GRAVEDAD FINGIDA?

Como hemos procurado transmitir mediante la exposicion precedente y la
seleccion de ciertos pasajes confrontados, la critica de Plutarco en esta seccién de
su opusculo bascula sobre el triple eje ‘Herddoto / Egipto / religiéon’ En efecto,
la metodologia histérica del Halicarnaseo (de consabida censura en el periodo
helenistico-imperial), la nocién popular sobre la idiosincrasia de los egipcios en
la época de Plutarco y ese ‘laicismo’ religioso de Herddoto (permitasenos
expresarlo asi), enfocado desde la 6ptica plutarquea, proporcionaban la inventio
discursiva a fin de que Plutarco pudiera modelar una pieza que causara mella en
el publico-destinatario de la obra. Interpretada en tal sentido, la diatriba del
Queronense se resolveria, conforme a un juicio sumarisimo de Herddoto, en la
apologia cultural y religiosa de un nacionalismo griego comodamente asentado
en el orden politico de Roma donde, por anadidura, la condicién del pueblo
egipcio habia experimentado una modificacion exponencial en la valoracion del
mismo: el esplendor del pasado egipcio fue dando paso al caracter exético de este
pueblo cuya admiracién entré en progresivo declive tras la batalla de Accio,
donde claudicaron las tropas de Marco Antonio y de Cleopatra (la ‘Egipcia’ por
excelencia, durante prolongado tiempo, en el imaginario colectivo de los roma-
nos). De este modo, la descripcion de los egipcios podia corresponderse, a la
postre, con sujetos de caracter frivolo, proclives a las artimanas y a la mendacidad,
individuos de fiabilidad despreciable. Esa vision topica y despectiva, de alteridad
facil, pudo servir también a Plutarco para desacreditar las observaciones religiosas

2 A propdsito de la version de Herddoto y sobre la existencia de sacrificios humanos entre
los griegos, cf. Grimaldi (2004: 141-142).
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de Herddoto sobre los griegos y sobre los egipcios, un Herddoto cuyo talante
ético e historiografico quedaria asi deteriorado.”

He aqui, pues, una valoracién de caracter severo que el publico de Plutarco
podia tal vez asumir: un publico culto, instruido, aristocratico, de posiciones
conservadoras; un destinatario a quien, en suma, podia gustar una interpretaciéon
como la hasta aqui sugerida. Con todo, este publico selecto, estos representantes
de las clases intelectuales se hallaban bien familiarizados con el brillo del pasado
remoto en Grecia. Y, al menos entre la tipologia del receptor de la obra plutarquea,
resulta inverosimil la existencia de un ‘lector’ acritico y superficial. Efectivamente,
un lector avezado de la época, que compartiera intereses culturales e ideoldgicos
con el Queronense, no podia ser ajeno a determinados aspectos que, aislados,
resultarian escasamente relevantes pero, conjuntamente analizados, orientarian a
una exégesis distinguida. A titulo de indicios probatorios, nos permitimos sefialar:
la inconsistencia e incluso la manipulacidn de las citas herodoteas que Plutarco
exhibe en De Herodoti malignitate (circunstancia que no se corresponde con la
atencion respetuosa de Plutarco por el relato de la Historia herodotea en otros
escritos del Queronense);* la morfologia sustancialmente retérica del libelo
plutarqueo, impregnado de recursos inherentes a los ejercicios escolares de la
época, a la configuracién epidictica que presidia las preceptivas de los rétores
mas acreditados de época imperial (morfologia retérica que, probablemente,
seria asumida por el lector sagaz como un mero ‘juego’ de maiyviov compositivo);
la caracterizacion del pueblo egipcio mediante pinceladas que inciden, con
menosprecio acaso fingido, en la banalidad e infidelidad, vicios presuntamente
propios de los individuos egipcios (rasgos que una persona grecorromana y culta
podria aceptar en una interpretaciéon de ironia ludica); y la irreligiosidad
ostensiblemente impia de Herddoto que el Queronense podria referir para solaz
dialéctico de las capas cultas, es decir los destinatarios de la obra plutarquea
(como queda dicho y hasta el ensayo De Herodoti malignitate, no existe en la
tradicidn literaria de la Antigliedad la menor critica que afecte al decoro religioso
de Herddoto).

En resolucion: asumiendo la metodologia discursiva de este andlisis, dejamos
al criterio del ‘lector’ (ahora moderno) la interpretacién que mejor corresponda
a su personal examen de los hechos. Pero no queremos eludir la responsabilidad
en la valoracion de este esquema. En los tltimos decenios se ha venido insistiendo
en que la literatura de época imperial constituye, en buena medida, una literatura
de performance. Pues bien, diera asimismo la impresion de que Plutarco, con este
tratadito de libelo vehemente, provee una ‘puesta en escena’ que resultara grata al

> Inglese (2003: 222-225) presenta argumentos adicionales de importancia para la interpre-
tacion en clave ‘seria’ de la censura que ejerce Plutarco.

% Inglese (2003: 226-228), quien aduce perspicazmente testimonios solidos sobre la
tergiversacion de Plutarco a proposito de varios pasajes herodoteos.
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publico destinatario de la composicién. Y, en fin, concluimos nuestra exposicion
con estas atinadas palabras de Candau que suscribimos sin fisuras: “Ci si potrebbe
chiedere perché Plutarco si sia assunto il compito di scrivere un trattato che
costituice pill una performance che un documento serio e ponderato. Per rispon-
dere dovvremo considerare le coordinate culturali nella quale si inserisce lopera
di Plutarco”®

Bibliografia
Bowden, H. (2003), “Oracles for Sale”, in Derow, P.,, Parker, R. (eds.), Herodotus

and his World: Essays from a Conference in Memory of George Forrest.
Oxford-New York, Oxford University Press: 256-274.

Candau, J. M. (2013), “Citazioni storiografiche nel De Herodoti maliginitate di
Plutarco. Ideologia, retorica e conflitti d’identita,” in Berti, M., Costa, V.
(eds.), Ritorno a Alessandria. Storiografia antica e cultura bibliotecaria:
tracce di una relazione perduta. Roma, Edizioni Tored: 277-292.

Chrysanthou, Ch. S. (2018), Plutarch’s ‘Parallel Lives’: Narrative Technique and
Moral Judgement. Berlin-Boston: De Gruyter.

Flower, M. (2008), The Seer in Ancient Greece. Berkeley-Los Angeles-London:
University of California Press.

Frost, E.J. (1961), The Scholarship of Plutarch: The Biographer’s Contribution to the
Study of Athenian History. California University: Diss.

Grimaldi, M. (2004), Plutarco. La malignita di Erodoto. Napoli: M. D’Auria.

Harrison, Th. (2000), Divinity and History. The Religion of Herodotus. Oxford:
Oxford Classical Monographs.

Inglese, L. (2003), “Aspetti della fortuna di Erodoto in Plutarco,” RCCM 45.2:
221-244.

Lloyd, A.B. (2000), Erodoto. Le storie (vol. 2). Roma: Fondazione Lorenzo Valla-
-Milano. A. Mondadori.

Luragui, N. (2006), “Meta-historie: Method and Genre in the Histories,” in
Dewald, C., Marincola, J. (eds.), The Cambridge Companion to Herodotus.
Cambridge, Cambridge University Press: 76-91.

Marincola, J. (2015), “Defending the Divine: Plutarch on the Gods of Herodotus,”
Histos Supplement 4: 41-83.

Masaracchia, A. (1998), “Erodoto”, in D’Anna, G., Di Marco, M. (eds.), A. Masa-
racchia. Riflessioni sul antico. Pisa-Roma, Istituti editoriali e poligrafici
internazionali: 269-295.

¥ Candau (2013: 291). Candau proporciona en su trabajo una sugestiva argumentacion,
sumamente valorable, sobre los aspectos que hemos concentrado en la cita aqui expuesta.

213



Plutarco y la Irreligiosidad de Herdédoto: ¢Juicio Severo o Ficcién Retérica?

Mikalson, J. D. (2003), Herodotus and Religion in the Persian Wars. Chapel Hill-
-London: The University of North Carolina Press.

Parker, R. (1996), Miasma. Pollution and Purification in early Greek Religion.
Oxford: Clarendon Press [=1983].

Ramén Palerm, V. M. (2000), “El De Herodoti malignitate de Plutarco como
epideixis retorica’, in Van der Stockt, L. (ed.), Rhetorical Theory and Praxis
in Plutarch. Acta of the IVth International Congress of the International
Plutarch Society. Louvain-Namur, Editions Peeters: 387-398.

Ramén Palerm, V. M. (2002), Plutarco. Obras Morales (Moralia) IX. Madrid:
Gredos.

Ramon Palerm, V. M. (2003), “La tradizione erodotea nella Vita di Aristide di
Plutarco,” RCCM 45.2: 245-254.

Ramoén Palerm, V. M. (2013), “La irreligiosidad como técnica probatoria:
dictamen de Plutarco sobre Herddoto,” in Santana Henriquez, G. (ed.),
Plutarco y las artes. XI Simposio Internacional de la Sociedad Espariola de
Plutarquistas. Madrid, Ediciones Clasicas: 230-235.

Ramon Palerm, V. M. (2013), “Afrodita Extranjera: Helena en la version critica de
Hero6doto,” in Beltran, J. A. et alii (eds.), Otium cum dignitate. Estudios en
Homenaje al profesor J.]. Iso Echegoyen. Zaragoza, Monografias de Filologia
Latina: 797-404.

Ramon Palerm, V. M. (2018), “Irreligiosidad y Literatura en Atenas. Actualizacion
cientifica’, in Ramon Palerm, V. M., Sopena Genzor, G., Vicente Sanchez,
A. C. (eds.), Irreligiosidad y Literatura en la Atenas Cldsica. Coimbra:
Humanitas Supplementum-Sao Paulo: Annablume: 55-58.

Roskam, G. (2017), “Discussing the past: Moral virtue, truth, and benevolence in
Plutarch’s Onthe Malice of Herodotus,” in Georgiadou, A., Oikonomopoulou.
K. (eds.), Space, Time and Language in Plutarch. Berlin-Boston,
Millennium-Studien: 161-174.

Sanchez Manas, C. (2017), Los ordculos de Herddoto. Tipologia, estructura y
funcién narrativa. Zaragoza: Prensas de la Universidad de Zaragoza.
Monografias de Filologia Griega.

Sierra, C. (2014), “Plutarco contra Her6doto: razones de una censura,” Talia Dixit
9: 23-46.

Silva, M.A. de Oliveira (2013), Plutarco. Da Malicia de Herddoto. Sao Paulo:
Editora da Universidade de Sdo Paulo.

Vergara Recreo, S. (2022), "La configuracion (ir)religiosa del mito de Helena en
Egipto: tres casos paradigmaticos”, Humanitas 80: 9-23.

Winiarczyk, M. (1984), “Wer galt im Altertum als Atheist?,” Philologus 128.2:
157-183.

214



HuEeELLAS HERODOTEAS EN LA POESiA HELENiISTICA MENOR

RAFAEL J. GALLE CEJUDO’
Universidad de Cadiz
rafael.galle@uca.es

RESUMEN: Muy al contrario de lo que la critica decimonénica habia tratado de pontificar,
el legado del historiador Herédoto en la literatura helenistica e imperial estd fuera de
toda discusion, no solo, y como puede resultar previsible, en los epigonos del género
historiografico, sino también entre los representantes de los diferentes géneros poéticos.
En este capitulo se analizara de forma somera la huella herodotea en algunos pasajes
emblematicos de la elegia helenistica mas fragmentaria.

ABSTRACT: Quite contrary to what nineteenth-century critics had tried to pontificate,
the legacy of the historian Herodotus in Hellenistic and Imperial literature is beyond
dispute, not only, as might be expected, among the epigones of the historiographical
genre, but also among the representatives of the different poetic genres. This chapter will
briefly analyse the Herodotean imprint in some emblematic passages of the most
fragmentary Hellenistic elegy.

1. PRELIMINAR: LA DULZURA POETICA DEL MYTHOLOGOS HERODOTO

Hoy ya ha quedado fuera de toda discusion el que Herédoto fuera leido en
época helenistica. En efecto, como ya constatara Jacoby, ya nadie acepta las
teorias de finales del s. XIX que sostenian que la filologia alejandrina no prest6
especial atenciéon a Herddoto,' aunque en este sentido sea preceptivo distinguir
dos campos de trabajo muy diferentes: de una parte, lo que supuso la huella
herodotea en los epigonos del mismo género, esto es, los representantes del
género historiografico en época helenistica; y, de otra, la presencia o el influjo de
la obra de Herddoto en el amplio elenco de poetas alejandrinos.

Con respecto a la ciencia historiografica,” la reputacion de mythologos (sobre
este término se insistira mas adelante) o embustero,® que se fue acrecentando

" Este capitulo es parte del proyecto de I+D+i PID2021-123138NB-I00, financiado por
MCIN/ AEI/10.13039/501100011033/ y “FEDER Una manera de hacer Europa”

! Jacoby (1913, col. 504). Los maximos representantes de estas teorias negacionistas fueron
Kirchhoff (1878: 9) y Bauer (1878: 4y 29).

2 Pérrafos inspirados en Murray (1972: 202-203) y en el capitulo “Herodotus the Liar” de
Priestley (2014: 209-216).

* Como es bien sabido serd al valenciano Juan Luis Vives al que haya que atribuir el dudoso
mérito de haber motejado por primera vez a Her6doto como “padre de la mentira’, parodiando
y cuestionando el titulo de “padre de la Historia” con el que lo coronara Cicerén (De Leg. 1.5).
El pasaje en cuestion es el siguiente: Herodotus quem verius mendaciorum patrem dixeris quam
quomodo illum vocant nonnulli, parentem Historiae (cf. Ioannis Lodovici Vivis Valentini De
Disciplinis libri XX, Amberes (1531: fol. 31 v.°); pero véase también lo expresado por el humanista
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principalmente tras las severas y veladas acusaciones vertidas por Tucidides de
que la obra de sus predecesores habia sido compuesta “mds por su capacidad de
seducciéon en una lectura publica que por su especial veracidad” (Thuc. 1.21:
i TO TpooaywyOTEPOV Ti} dkpodoel Tj dAnBéoTtepov) o que no eran mas que
“una obra de concurso para ser escuchada de forma improvisada” (Thuc. 1.22
dywviopa £G TO mapaypipa akovelv), no parece ahormarse bien con el prurito
etnografico de la época helenistica. Hay que tener en cuenta ademas que del
suministro de historias romanticas en escenarios remotos y de los relatos de
viajes utdpicos ya se empezaba a hacer cargo un género incipiente que irrumpira
en el panorama literario del cambio de era con un empuje extraordinario y al que
ningun otro podra disputar ya el liderazgo en el podio dela literatura de consumo:
la novela.* Ahora bien, esto no implica que Herddoto dejara de leerse, sino que el
interés radicaba mds en su faceta de modelo retdrico y estilistico que en la de
depositario de un saber histdrico, ya que en este segundo sentido el autor de
referencia indiscutible va a ser Tucidides. En efecto, todo parece indicar que el
canon de historiadores procedente de la Alejandria helenistica estaba compuesto
por la triada clésica constituida por Herddoto, Tucidides y Jenofonte, y que esa
progresion cronoldgica va a favorecer la practica de la continuacion histérica, y,
en consecuencia, la de los epigonos Eforo, Filisto y Teopompo. No cabe duda de
que en el sistema educativo antiguo los historiégrafos fueron utilizados como
paradigmas de determinados preceptos retdricos, reglas gramaticales y precisio-
nes léxicas, pero en el caso de Herddoto, precisamente por su fama de fabulador
y por la poeticidad que tradicionalmente se le presumia al dialecto jonio,’
fue adquiriendo con el tiempo cierta condicion de “poeta en prosa”

En efecto, no es necesario insistir en estas paginas en todos aquellos autores
y pasajes en los que se destaca la poeticidad o dulzura poética contenidas en la
sencillez de la prosa herodotea,® pero no esta de mas citar un par de pasajes del
Sobre las formas de estilo de Hermogenes emblematicos y bastante ilustradores de
la cuestién. En Hermog., Id. 333-334, a proposito de la dulzura (yAvk0dtng) que
implica la atribucién de capacidad de decision a seres que no la tienen mediante
el recurso retdrico de la personificacion o la prosopopeya, sostiene el rétor que

ibidem fol. 127 v.>: Herodotus pater nominatur Historiae, quod primus ad rerum narrationem,
elegantiam et nitorem orationis adiunxit. Habet fabulosa permulta, sed operis titulo excusatur,
inscripsit enim Musas; quod significauit quaedam dici licentius, id enim Musis permittitur, ut
audientium animos suauius destineant, quod interdum seueritate narrationis non assequerentur.).
Otros ataques antiguos contra la veracidad del historiador de Halicarnaso se pueden leer en
Ctesias apud Phot. Bib. 35b, 41 0 D.S. 1.69.7; cf. Priestley (2014: 209 ss.).

* Para la problematica relativa a la relacion de la historiografia y los origenes de la novela
siguen siendo esclarecedoras las paginas de Reardon (1971: 315 ss.).

* Hermog., Id. 336: 1} yapIag oboa mowntiki gooel €otiv deia (“pues el jonio, al ser poético,
es dulce por naturaleza”).

¢ Pueden consultarse para ello a las ilustradoras paginas de Priestley (2014:198-199, esp. n. 47).
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Herédoto atesora varios ejemplos de esta practica, ya que, si bien “a lo largo de
casi toda su obra elabora expresiones placenteras, en la camparia de Jerjes en el
Helesponto sobresale el uso del placer y la dulzura” (oxedov yap 8 6Aov tod
Aoyov dovag épyalopevog €v Toig eig Tov EAAjomovtoy 0o Eép&ov mpayOeioy
vnepePadeto tij NSOV kai Tf] yAvkdtntt). También en Hermog., Id. 336 sostiene
el rétor que la diccién dulce, la pura y la poética son propias de la sencillez (\é€1g
8¢ yhvkeia fj te ThG dgeleiag idia mapd v kabBapav pnbeioav eivar kai £t 1
nownTikr) y que Herddoto, que se ha preocupado en especial de cultivar la dulzura
y que haempleadolos mecanismos compositivos y reflexiones que para Hermdgenes
caracterizan la dulzura, se ha servido igualmente en muchos pasajes de la dicciéon
propia de la simplicidad y la dulzura, que en ¢él sera especialmente sostenida.’

Ahora bien, han sido precisamente esa dulzura y placer que producen los
pensamientos de tipo “mitico” los que han propiciado la atribucion de la fama de
fabulador al de Halicarnaso. Hermogenes (Id. 330) distinguia en este sentido tres
categorias: los relatos miticos, los relatos que estan proximos a los mitos (como
los sucesos de Troya y similares) y los que de algin modo presentan algun punto
en comun con lo fabuloso, pero gozan de mayor credibilidad que los mitos. Y es
en este tercer grupo donde el rétor posicionala obra herodotea®y, en consecuencia,
va a ser justamente ahi donde va a radicar el problema. Esa posicién ambigua
entre la realidad y el mito es la que, como ya se ha mencionado, le ha valido la
fama de mentiroso e incluso ignorante, aunque también habria que anadir que no
mas que a otros autores.

Pero hay un pasaje singular del tratado Sobre la malevolencia de Herédoto de
Plutarco (Herod. mal. 43 = Mor. 8748) en el que el de Queronea alaba la prosa
atractiva y seductora del historiador, su estilo armoénico y pulcro, la brillantez del
escritor, la hermosura de su prosa y el gracejo, pericia y elegancia que destilan sus
relatos.” Y remata su elogio haciendo acreedor a Her6doto de un conocido verso
homérico (Od. 11.368): udbog §w¢ 6T dotdog emotapévwg (“un relato como el
aedo de antano, con sabiduria”

El verso esta extraido literalmente del célebre episodio acontecido en la corte
de Alcinoo en el que el rey de los feacios celebra el relato de las aventuras que ha

7Hermog., Id. 336: ot Tot kai Hpo§otog Tfg YAUKUTNTOG HANMOTA TTEQPOVTIKMG EXPTiOATO
pev kai peBodoig kai évvoialg, alomep kai fuelg exapaktnpifopev v ylvkotnra, Aé€et te
ékaoty idiq Thg dpeleiag moAAaxoD, Gomep ENéyopey, ékeilev 8¢ paliota Siapki Eoxe TNV
yAvkOTnTaL, 8Tt Kot adThY 0BG TNy StdAekTOV TONTIKDG TpoeileTo eimelv-

8 Hermog., Id. 330: ITp@tov pév yap dmep Epnv kai paliota yAvkotnta kai f10oviy év Adyw
al pubkal TV €vvol@v motodot- katd Sevtepov 8¢ Adyov Ta Sunynpata, oo yyvs pobwv oTtiv,
olov td mept Tod Tpwikod moAépov ei dtefiot Tig 7 €l Tt TotovToTpOTOV. — TpitnVy 88 ExeL TAEY T&
Kat OAiyov pév mwg Tod pubikod kotvwvodvta dnyfuata, paAlov 8¢ § katd tovg pvbovg
TUOTELOpEVA, Old ¢oTtv dnavta té ‘Hpoddtov.

? Plu., Herod. mal. 43 (Mor. 874B): ypagikog avip, kai 100G 6 Adyog, kol xdpis €meott kol
SetvoTng kot dpa toig Stynpact, «udbov § w¢ T’ dotdog, EmoTapévwe» uev ob, Ayvpg 8¢ kal
YAagup®d¢ fyopevkeV. dpélet TadTa Kai KNAEl Kal TPOTayeTaL TAVTOG.
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hecho Odiseo, pero lo mas destacable es que en ese pasaje se alaba “la belleza de
sus palabras” (popon énéwv) y el “buen juicio” (@péveg ¢00Aai) del soberano de
[taca. Es muy dificil creer que Plutarco no tuviera esos mismos elogios en sus
pensamientos cuando emplea el verso Homérico para describir la prosa de
Her6doto. En efecto, pese a la corriente critica con la veracidad del texto
herodoteo, el historiador se ha ganado la reputacion de “ancestro poético” de la
prosa griega y es precisamente en ese sentido en el que hay que enjuiciar también
la mencién de Herddoto en la elegia helenistica conocida como “El orgullo de
Halicarnaso” (Steinepigramme aus dem griechischen Osten 01/12/02).1

2. HERODOTO EN LA ELEGIA DE SALMACIDE (“EL ORGULLO DE HALI-
CARNASO” SGO 01/12/02)

Se trata de una larga elegia inscripcional que forma parte de un lienzo
habitacional hallado in situ en 1995 en Bodrum, la antigua Halicarnaso, en las
excavaciones realizadas en el promontorio de Kaplan Kalessi, en los arrabales de
la ciudad, concretamente en el barrio de Salmacide, y que se halla custodiada
actualmente en el museo de arqueologia subacudtica ubicado en el castillo de
Bodrum. Estd escrita en alfabeto jonio y su dataciéon puede estar entre la segunda
mitad del s. IT y principios del s. I a. C. La esmerada caligrafia demuestra que es
obra de un lapicida profesional y que tenia una clara finalidad decorativa, muy
probablemente de la misma fuente que, junto con el suntuoso Mausoleo, llamé la
atencion del gedgrafo Estrabon en su descripcion de Caria (14.2.16)." Desde el
punto de vista de la genericidad, se trata de una elegia encomiastica en la que se
explican las razones por las que ha recibido sus honores (3, 16 tipov) la ciudad
de Halicarnaso y todo aquello por lo que puede ser considerada una urbe de la
que sentirse orgullosa. El poeta se remonta para ello a los origenes mitoldgicos de
la ciudad (la infancia de Zeus), a los legendarios héroes fundadores (Cranao,
Endimién y Anteo) y a las figuras de la creacion literaria, tanto en prosa, como en

10 Las siguientes reflexiones, asi como el texto y traduccion completos de esta elegia
inscripcional se pueden leer en Gallé Cejudo (2021: 789-803).

" La editio princeps fue realizada por Isager en 1998, aunque ya adelantd la primicia en el XI
Congresso Internazionale di Epigrafia Greca e Latina celebrado en Roma en 1997. La referencia
habitual del texto es la de la edicion de Merkelbach & Stauber, 1998 (01/12/02). Dada la
transversabilidad de materias y contenidos implicados en este largo texto elegiaco (arqueoldgicos,
histéricos, geograficos, literarios, lingiiisticos, mitologicos, antropoldgicos, etc.) y pese al poco
tiempo transcurrido desde que vio la luz, el estudio de esta elegia inscripcional ha generado una
bibliografia ingente. Sirva de botén de muestra de esta multidisciplinariedad, el volumen
colectivo editado por Isager y Pedersen (2004) o el proyecto on line The Salmakis Fountain de la
Universidad del Sur de Dinamarca (Odense), donde esté alojado el archivo fotografico del texto
y de la planimetria del yacimiento arqueoldgico. Para la bibliografia especifica remito a Gallé
Cejudo (2021: 791-792).
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poesia, que, desde Herédoto, han dado lustre y prestigio a la ciudad. Es, pues,
una elegia en la que por encima de cualquier otro rasgo compositivo predomina
el elemento etioldgico (como demuestra ademas el empleo inconfundible del
presente giot en el v. 12) y el ctistico-fundacional, ambos al servicio de una clara
reivindicacion helénico-patridtica en una época en la que la ciudad, bajo domina-
cién romana desde el 189 a. C,, ya estaba muy venida a menos.

En cuanto a la autoria del texto, las hipdtesis y conjeturas no permiten
pronunciarse en un sentido seguro. La propuesta de Merkelbach en la edicién de
1998, que atribuia la composicién al poeta Heraclito de Halicarnaso, ausente en
el catdlogo y muerto antes del 240 a. C., fue descartada por el propio estudioso en
los corrigenda de 2004 al ser prevenido por Lloyd-Jones (1999a) de la incompati-
bilidad cronolégica que supone que este Heraclito sea citado por Calimaco (Epigr.
2) vy que en la elegia se citen autores del s. II, como Zenddoto, Dionisio y
probablemente Nosos. También se ha propuesto la autoria de Antipatro o la de
un epigramatista cercano al circulo de Meleagro. Y no se puede pasar por alto la
hipotesis sugerente de Gauthier (1995), segtn la cual las diferencias significativas
que se perciben entre la primera y la segunda parte del texto podrian ser indicio
de una doble autoria. En todo caso, la posible inspiracién de la elegia en los
ITivakeg de Calimaco y el elevado niimero de ecos textuales de Calimaco (1y 3),
Apolonio (5y 6), Licofrén (1), Meleagro (2, 4, 22 y 26), Tedcrito (27-28 y 57),
Euforién (2), Hesiodo incluso (5, 9 y 13-14), una de las fuentes predilectas de los
poetas alejandrinos, o la cita literal de Antimaco en el v. 11 (que ha permitido
incluso corregir el texto transmitido del fr. 57 Wyss = 78 Matthews) lo sitian en
la esfera de la generacion de los epigonos helenisticos.

La elegia esta escrita en forma de un dialogo poético de corte himnico con la
diosa Afrodita que presenta una habitual estructura tripartita compuesta por una
epiklesis o invocacion (1-4) a la divinidad para que sea ella la que relate los
honores de la ciudad a un poeta que, igualandose al Homero de Iliada 2.486,
nada sabe; el centro narrativo (5-54) de contenido aretalogico en el que se relatan
los antecedentes mitologicos de la ciudad con el episodio de los Curetes
protectores de Zeus recién nacido y la recompensa recibida por su filantrépica
accion (5-10); la mencién de Salmacide y Hermafrodito en calidad de figuras
civilizadoras (15-22); la procedencia helénica de las ramas fundacionales y las
estirpes de los héroes colonizadores con el establecimiento previo de los limites
geograficos de la tierra Pedasa llevado a cabo por Palas, siguiendo las huellas
marcadas por Belerofonte (23-26); la llegada desde Atenas del fundador Cranao,
el mejor de los Cecropidas (27-28); la llegada del fundador Endimién con los
hombres de Esparta y la region etolia (29-30); la llegada del héroe fundador
Anteo desde la Argolide y la metropoli Trecen (31-32); los versos 33-42 estan
muy mutilados y es dificil precisar el contenido con la mencién de un hijo de
Febo, Ariadna y Radamantis (si vera lectio), a no ser que se trate de una digresion
mitolégica sobre Anteo y Ariadna vinculados con la ciudad de Antedon de
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Beocia o entre Radamante y Minos y Enopidn, hijo de Ariadna;* los vv. 41-54,
redactados al mas tipico estilo de la elegia cataldgica de corte metaliterario, estan
reservados para el elenco de escritores famosos de Halicarnaso (algunos de los
cuales son a dia de hoy completamente desconocidos); y, finalmente, los vv. 55-60
recogen a modo de colofén los triunfos actuales por tierra y mar y la fama
imperecedera de la ciudad.

El catdlogo de escritores de Halicarnaso ocupa, como ya he mencionado, los
vv. 41-54:

Jaw otg[@d]vnv xept Awptcov ad TV
epl {]Cet Doifov épnpoovveaug,
‘Hpddotov tov melov év iotopiatoy Ounpov
fipooev, Avdpwvog Bpéye kKAvTnV Svvapy,
£ometpev [Tavoaooty Endv dpionpov dvaxta, 45
Thak@v Kvmpiav tiktev dodoBétnv.
fj8e TOv éu Movoatot MeveaBéa kedvov avijkev,
fj0e OcautnTov MVEDW ENOXEVD LepHV,
Kwutkov dpvoBétny Atovioiov via tekvodtad,
Znvodotov Tpayk@v idptv Etevt’ énéwy, 50
Suwa Atwvooov Gavéotpatov Eoxev doddv
Kexpomdv iepoig afpov évi otepdavolg,
No6aooov év iotopiaiot xpovwv onudvtopa tedev,
Tipokpdtnv mvuToVv yeivat dotdobétnyv.

[...] la propia corona doria en la mano
[...] se sienta al mandato de Febo.
A Herodoto, el Homero prosista de la Historia,"
lo engendro; nutrié el inclito potencial artistico de Andrén;"

12 Resultan ciertamente significativas las versiones novedosas del mito, como, por ejemplo,
la inopinada seccion cosmogonica que sittia el escondite del recién nacido Zeus y la custodia a
cargo de los Curetes en Halicarnaso. También es realmente excepcional la version del mito de
Salmacide y Hermafrodito, porque esta totalmente alejada de la vulgata ovidiana (Met. 4.285-
-388), pues en esta elegia ya no son presentados como la ninfa erotdmana y el monstruo bisexual
o0 andrégino, sino mas bien mediante la expresién de una versién primigenia y amable del mito
o0 a través de una relectura eufemistica del mismo con una clara funcién apologética y rehabi-
litante dentro de la corriente que ya se puede leer en Estrabon (14.2.16) y Vitrubio (2.8.12).
En efecto, ambos autores encabezan una corriente rehabilitadora de la fuente homénima que
intenta cuestionar, desmentir o racionalizar el efecto afeminador o portador de enfermedades
venéreas que producian sus aguas, segin una tradicion todavia muy presente en época imperial
(AP 7.222, Ov., Met. 15.319, Mart. 6.69 y 10.30, Stat., Silu. 1.5.20-21).

13 Para el v. 42: &p[yov évapud]let conjetura, e. g., Austin.

'* Nétese que Herédoto, Andrén y Paniasis también son citados juntos en el epigrama
inscripcional hallado en la misma regién SGO 01/12/01 (IG 12.1.145 = SEG 36, n.° 975).

1> Para Andron (s. IV), autor de unos Xvyyevikd, véase FGrHist I F 10. Es citado también por
Plutarco en la Vida de Teseo 25.7.
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puso la semilla de Paniasis' como ilustre soberano de los versos épicos; 45
y engendroé a Ciprias,"” el poeta de los cantos de Ilion.
Ella a Menesteo'® encumbré devoto de las Musas;
ella dio a luz a la sagrada inspiracién de Teeteto;"
tiene por hijo al poeta comico Dionisio;*
a Zenddoto® forjo como experto en el verso tragico; 50
al servidor de Dioniso, a Fanéstrato® lo tuvo como el cantor
delicioso en las sagradas coronas de los Cecrépidas;
a Nosos* como intérprete de las fechas en la Historia for;jo;
y a Timocrates®* convirtid en un sabio poeta.

El foco ha de ser puesto naturalmente en el v. 41: Hp6Sotov tov me(ov év
totopiatoy Opnpov. Tomando como punto de partida las acertadas reflexiones
de Priestley,” llamar a Her6doto “el Homero prosista de la Historia” no debe
tanto ser puesto en relaciéon con aquel pasaje en el que a Soéfocles se le llama
“Homero de la Tragedia” (<tov> 8¢ ZogoxAéa Ounpov tpaywkov, D. L. 4.20),
como con aquel otro en el que a Anite se la denomina “la Homero femenina”
(6QAvv Opnpov AP 9.26 Antip. Thess.). Porque, en efecto, si bien en el primer
caso todo apunta a que ese tipo de apelativo puede ser entendido como “padre” o
“primer paradigma’, en el segundo caso, sin embargo, no pueden obviarse las
connotaciones poetizantes o de paradigma poético que implican llamar a la poeta
de Tegea “la Homero femenina”

3. USO SATIRICO DE LA RELACION DE HERODOTO Y QUERILO

Otro ejemplo muy sutil e indirecto de la conexion entre los elegiacos helenis-
ticos y Herddoto lo proporciona el Testimonio 16 (Gall¢) de Filitas de Cos conte-
nido en un epigrama satirico atribuido a Crates (1 G.-P, HE 1371 = AP 11.218).

'¢ Paniasis es primo de Herddoto (cf. Suda n 248 Adler) y autor de una HpaxAelag, poema
épico en 14 libros sobre los trabajos de Heracles, y también de unos Twvikd.

'7 Autor desconocido que no parece que deba identificarse con el citado por Demodamante
de Halicarnaso (FGrHist 428 F 1 y Ath. 15.682E), ni con los citados por Ateneo (8.334B) a
proposito de los Cantos ciprios y la Pequeria Iliada.

'8 Probablemente se trate del poeta comico del s. IIT a. C. recogido en PCG 7.3.

1 Contempordneo de Calimaco y al que hasta ahora se crefa natural también de Cirene.
Es autor de seis epigramas de la Antologia Palatina y es citado por el propio Calimaco, Epigr. 7
(cf. HE 3342-3371).

 Varios son los poetas que podrian responder a este nombre. Quizd el mejor posicionado
sea Dionisio III recogido en PCG vol. 5, 41.

2! Poeta tragico cuya obra y testimonios pueden consultarse en TrGF 215.

2 Hijo de Heracleide del que se conservan dos inscripciones dedicatorias en Halicarnaso
(cf. IG 2.3073) y una proxenia en Delos (IG 11.528).

# Crondgrafo citado también en SGO 01/12/07 y autor de unos Xpovikd, lo que le valié
figurar entre los principales autores de la ciudad.

2 Nada se sabe de este autor.

» Priestley 2014 (187-219).
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Philit., test. 16 (17 Sbardella, 8 Spanoudakis, 15 Lightfoot, 8 Dettori)
Xotpidog Avtipdyov moAd Aeimetat- &N £mi maoty

Xotpihov Edgopiwv eixe i otopatog
Kal Katayhwoo émodet ta monpata katl ta Gukita

atpekéwg fider kal yap Opunpkog nv.

Quérilo queda muy por detras de Antimaco; pero, en todo momento
a Quérilo tenia Euforion en la boca

y componia poemas de lenguaje rebuscado y la obra de Filitas
a la perfeccion la conocia; en efecto, era también homerizante.

Como bien hace en recordar Mulligan, si un epigramatico helenistico
queria describir un comportamiento tabu o escandaloso, se inclinaba mas por el
juego de palabras recondito que por la obscenidad desnuda. Ellector de epigramas
helenisticos debe estar atento a la metafora sugerente y a la insinuacién: un cerdito
o un lechdn rara vez es solo un lechén o, para ser mas explicito, un higo rara vez
sera solo un higo (AP 16.240 y 241). En efecto, este epigrama es paradigmatico
para ejemplificar los usos anfibologicos de los que hacen gala los poetas
helenisticos. Revestido de la apariencia de una composicion que versa sobre
criticaliteraria, se trata enrealidad de un continuo juego alusivo con connotaciones
de sexo oral: el nombre de Quérilo (de Samos) es evocador del término xoipog
(lit. “lechon”) empleado para los genitales rasurados de la mujer; katdyAwooog,
vocablo que designa el Iéxico rebuscado significa literalmente “lleno de lenguas”,
evocador sin duda del cunnilingus y la felacion; @ihita y monpata resuenan a
@\rpata o en todo caso al verbo “amar” o “besar” y ademas @intng es “amante”;?
y en el nombre de Homero va implicita en calambur la palabra “muslos” (6 pnpog).
Asi pues, en la acusacion de Crates de que el homerizante Euforion, que llenaba
su obra de palabreria plagada de glosas y conocia a la perfeccion la obra de Filitas,
preferia a Quérilo, hay que sobrentender realmente la inclinacién de Euforion al
sexo oral con mujeres. En efecto, Euforién, hombre experto en amores (Othitag-
-@pt\éw), era mas bien inclinado al cunnilingus o, dicho de otra forma, a lamer
con su lengua retorcida (katdyhwooa) entre los muslos (0-upog)®y, en especial,
inclinado a lamer los genitales femeninos rasurados (XoiptAog-xoipov).

Una vez que se conoce el valor anfibologico de los términos y la orientacion
sexualizada encubierta de este epigrama dificilmente puede uno sustraerse a los
siguientes datos: la mencion de Quérilo en el v. 1 del epigrama “que siempre estd
por detras de Antimaco” (Avtipdyov oAb Aeinetar); la relacion homosexual que

2 Mulligan (2019: 111-116).

27 Con este mismo valor en AP 5.271 (Macedon.).

* Para el verbo Opnpiletv con sentido obsceno, cfr. Ach. Tat. 8.9.3 0 AP 5.36.2 punptovng
(el “entremuslos”). La idea del deseo por los muslos de un jovencito estd ya en Soldn, fr. 16 G.-P.
(12 Adrados).
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tradicionalmente se le atribuye a Her6doto con Quérilo y que procede de la
noticia contenida en el 1éxico Suda, donde se recoge que Quérilo, en su huida de
Samos frecuent6 la compaiiia de Herddoto y hay quien sostiene que se convirtié
en su amorcito;*” y el remate, la punta epigramatica, del v. 4 (xai yap Ounpukog
nv) en la que, aparte del doble sentido sexual antes mencionado, es inevitable oir
los ecos del célebre pasaje del tratado Sobre lo sublime (13.3) atribuido a Longino,
en el que el rétor se pregunta: povog Hpodotog Ounpikwtatog yéverto; (“3Fue
unicamente Herddoto el escritor mds homerizante?”). Asi pues, no es demostrable,
pero tampoco improbable que en esta composicion, para denunciar determinadas
practicas sexuales del tal Euforién, Crates se sirviera del nombre de Quérilo por
el simple hecho del juego anfibolégico que la falsa etimologia le permitia, pero al
mismo tiempo, por una asociacién de ideas insconsciente no hubiera podido
sustraerse a evocar la relacién pederastica que la tradicion le atribuia con el gran
historiador de Halicarnaso.®

4. UNA NOTA SOBRE LA HUELLA HERODOTEA EN CALIMACO Y APOLO-
NIO DE RoDAS

Como ya se ha mencionado, la huella herodotea es claramente rastreable en
la obra de los grandes poetas del periodo alejandrino. Y, aunque este no es el
objetivo del presente estudio, para que quede constancia de esa huella se pueden
mostrar algunos casos, a modo de botén de muestra, tomados de la obra de dos
de los poetas mas influyentes de la época: Calimaco y Apolonio.

Con respecto a Calimaco, baste remitir al trabajo clasico de Howald,* donde
se pone de relieve la atraccion de la nueva poesia helenistica por la cultura jonia
selecta, erudita y distinguida. Para un autor como Calimaco fue innegable fuente
de inspiracion para conjugar a la perfeccion el dogma o0d¢v auaptvpov deidw
(fr. 612) con la nueva cultura poética, el entusiasmo naturalista y cientifico,
la conjuncién de frivolidad y destreza compositiva de las &§o&ot boBéoeig o arte
de convertir los contenidos intrascendentes y menores en argumento de alta
poesia. ;Significa esto que el modelo jonio del de Cirene fuera Herddoto, el mas
alto representante de esa cultura refinada? Seguramente no, porque habia otros

¥ Sud. X 595, s. v. “Xopiho¢”: Zapuog, tiveg 8¢ Tacta, dAlot 8¢ Aikapvacéa ioTopodat.
yevéaOat 8¢ katd ITavoaoty Toig xpovolg, émi 8¢ T@v Iepotkdv, dAvumiadt o', veaviokov {dn
elvat- S00AOV Te Zapiov Tvog avtov yevéaBat, e0eldf mavy v dpav- uYEV Te €k ZApov Kai
‘Hpodotw 1@ ioTopikd mapedpeboavta Aoywv ¢pacbijvat: o0Tvog adTov Kal taudikd yeyovévat
¢aotv. La noticia tiene todos los visos de ser falsa y de responder a la practica antigua de vincular
personalmente autores que cultivaron el mismo género literario y obras de temdtica similar.
Esta conexién podria haber surgido del hecho de que Quérilo compusiera también poesia con
el tema de las Guerras Médicas (cf. Fairweather (1974: 259 y 263-264).

* Para el texto de Quérilo, sus semejanzas con Herddoto y bibliografia actualizada,
cfr. MacFarlane (2017: 237).

! Howald (1923: 133-138).
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modelos mas directos y contemporaneos para Calimaco como Asclepiades
(de Samos) o Filitas (de Cos). De hecho, Herddoto no es mencionado nunca en
la poesia calimaquea, quiza solo aludido, como en el fr. 388.% Es mas, para
Howald, la generacién de Calimaco parece no ser consciente de la conexién con
Jonia, sino que creia que remontaba a lo realmente primitivo, a Hesiodo (Call.,
Epigr. 27). Pero en esa orientacion cientifista, que no puede mostrar abiertamente,
coincide claramente con Herddoto, aunque en este sea una practica mas genuina
y en Calimaco mas velada. Para Howald el de Cirene no se permite investigar,
solo coleccionar. No es un cientifico, sino un curioso que juega a ser un
nolviotwp.? Y la misma idea se subraya cuando se tilda a Calimaco del primer
paradoxdgrafo por su escrito @avpaciov kai tapadowv T@v dva rdoav THV yiv
Katd tomovg 6vtwv ovvaywyn. También aqui nos parece estar escuchando al
Hero6doto cultivador de las curiosidades de la etnografia egipcia.

Pero, sin duda, una de las reflexiones recientes mas atinadas en este sentido
la debemos a Harder, que, retomando una misma idea expresada ya mucho antes
por Howald,** en la introduccién a su monumental ediciéon de los Aitia de
Calimaco advierte de que “an aetiological question formed the starting point for
Herodotus’ history of the Persian wars in his prooemium téd te dAAa kai 6t v
aitinv émoléunoav dAAnAototy”, asegurando ademas que las explicaciones
etioldgicas debian haber figurado en una considerable extension en otras obras
en prosa histdricas y geograficas griegas y que esas obras fueron probablemente
importantes fuentes para la obra calimaquea, donde las historias se habian
convertido en poesia.

Podrian citarse algunos ejemplos mas conocidos y palmarios de esta cuestion,*
pero el siguiente pasaje ofrece un ejemplo mucho mas sutil y velado (y metalite-
rario) de esos usos alusivos de determinados episodios histdricos en los Aitia:*

Call,, fr. 1.13-16 Pf.:
....Jov éml Opniikag &’ AtyvmToto [métoito
aipot] uypatwv ndopévn yépalvog,
Maooa]yétal [k]al pak[pov diotev]otev ¢ dvdpa
Mndov] a[ndovideg] & @de pehyp[dltepa.

32 Se trata de un conocido impossibile citado por Calimaco (el lingote de los foceos) que
seguramente remonte a Herddoto (1.165) y que de ahi adquiriera entidad proverbial.

* Howald (1923: 136).

3 Harder (2012, vol. I, 26); y Howald (1923: 136).

> Como es el caso muy bien estudiado de la fundacion de Cirene y su presencia de Herédoto
4.145-205, en Pindaro, Pitica 4 y 9 (dedicadas a Arcesilao y Telesicrates de Cirene) y en el Himno
a Apolo de Calimaco; cfr. Braswell (1988), Létoublon (2003) y Hornblower (2018: 49-51).

* Las siguientes reflexiones han sido extraidas de Montes Cala, 1992, 6-7. Un extenso
comentario puede leerse ademas en Harder (2012, vol. II: 45-49).
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... hacia los tracios desde Egipto <vuele>
la grulla que disfruta con <la sangre> de los pigmeos,
los masagetas a lo lejos disparen su arco con el varén
<medo>; de tal manera <los ruisefiores> son de trino mas dulce.

El pasaje corresponde al inicio de la respuesta de Calimaco a los Telquines
en la que el poeta describe el poema compacto de gran extension, del que reniega
categoricamente, mediante tres similes: el vuelo de las grullas desde Tracia hasta
Egipto después de luchar contra los pigmeos, la distancia a la que disparan sus
arcos los masagetas™ y, algunos versos mas adelante, el tronar de Zeus.

Pues bien, si la lectura &[ndovideg] que propusiera Housman para el v. 16,
y que ha sido aceptada por editores como Pfeiffer, Harder o Massimilla, es
correcta (argumentos contra sus detractores se pueden leer en Massimilla II,
214), Calimaco circunscribe este nuevo simil al 4mbito simbodlico del mundo
animal. El desentonado y chirriante gruir de las grullas es para Calimaco
semejante sin duda al “canto grande y retumbante” (uéya yogéovoav dotdnv del
v. 19) o al tronar que es prerrogativa exclusiva de Zeus y que el poeta rechaza.
Se estd contraponiendo, en definitiva, el trino dulce como la miel de los ruisefiores
para demostrar la superioridad de este ultimo frente al graznido o el trueno.*
Ahora bien, como apunta con acierto Montes Cala, estos versos no se pueden leer
al margen de los versos iniciales en los que los Telquines apostaban por un detopa
a imagen y semejanza del modelo épico tradicional: “la disyuncién de los vv. 3-5,
con su probable alusién a reyes y héroes, parece estar haciéndose eco de la
conocida division de la gran epopeya en “histérica” y “mitologica™* En efecto,
en estos cuatro versos Calimaco recusa de manera explicita los dos modelos de
poema épico tradicionales: las altisonantes pretensiones épicas de sus adversarios,
con temas mitoldgicos, ejemplificados con las grullas y su guerra con los pigmeos,*

37 Asi en Herédoto 1.214.2: adtovg Staotdvtag ¢ dAARovg Tokevery.

% Como bien recuerda Montes Cala, ibid., también en Theoc. 1.136, 5.136 y 12.6 se alude en
tono proverbial a la superioridad del canto del ruisenor por encima del de cualquier otra ave,
porque es ouUTdVTWV AtyO@wvog dotdotdtn metenvdv. Por el contrario, el chirriante gruir de la
zancuda es, por ejemplo, anuncio de tormenta, como en Arist. H.A. 614b 18-26; Ael. N.A. 1.44,
3.14 0 7.7. Aunque este logrado simil podria contener una alusién metaliteraria mucho mds sutil
si se tiene en cuenta la noticia de Arato en Fendmenos 1031 s. en la que se explica que las grullas
vuelan formando “largas hileras” (paxpai otixec). La alusion peyorativa al poema estiquico
considerado 6ptimo por los Telquines es dificilmente soslayable.

* Como se ha puesto de manifiesto en repetidas ocasiones, el deiopa propugnado por los
Telquines debe aunar las dos caracteristicas inherentes al poema épico tradicional, no solo una
temdtica ininterrumpida (Sinvexéc, v. 3), sino también “muchos miles de versos” (év moA\aig
XAtdow, v. 4), como extension idonea.

0 El legendario combate de las grullas con los pigmeos remonta a Iliada 3.1-9. Pero, como
explica Montes Cala, Calimaco pudo reinterpretarlo en clave metapoética en otro sentido:
Homero establece, en el marco de la contienda bélica, una clara oposicion entre el avance del
ejército troyano, chirriante como la bandada de grullas, y el avance del ejército aqueo (la misma
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o los temas histdricos que ejemplifica con la lucha de los masagetas contra los
medos, serdn contrapuestos expresamente con el dulce canto de los ruisefores
que representa su nueva poesia. Pues bien, a nadie escapa que una de las
principales fuentes historiograficas de esta alusion a los masagetas y su guerra
con Ciro en este contexto solo puede ser Her6doto 1.201-216, y mds exactamente
los capitulos 209-214, y que muy dificilmente Calimaco podria haberse sustraido
a tener presente como fuente primera de sus versos el citado pasaje de la Historia.

Otro detalle muy sutil de la utilidad indirecta que el texto o la figura de
Herddoto ofrecen para entender en su exacta medida el texto de Calimaco podria
ser inferible del conocido aition de Aconcio y Cidipa (frs. 67-75). El poeta apela
a la autoridad de Jenomedes de Ceos, un cronista de la isla de mediados del s. V,
para sustentar el relato de amor, asi como la relacién etioldgica entre la boda de
los dos jovencitos y el linaje descendiente en Yulide. Calimaco remite a la obra de
Jenomedes con la expresion pvBoAdyw pviun (fr. 75.55) que ha sido interpretada
tradicionalmente como “coleccion de noticias de mitos”. Sin embargo, aparte del
inusitado uso adjetival del sustantivo pvBoAdyog — una traslacién morfoldgica que
no deberia sorprender en la poesia calimaquea -, lo cierto es que, como ha sido
puesto de manifiesto,* la primera parte del compuesto (ud60og) no casa bien con el
moderno concepto de «mito», sino que sus implicaciones son bastante mas
complejas y extensas. Y si ademds se tiene en cuenta que es el mismo término que
emplea Aristételes en De generatione animalium (756b) para referirse a Herodoto
(Hpodotog 6 nvboAdyog) en un pasaje de contenido bioldgico o incluso etnogra-
fico para referirse a los peces del Nilo, eso permite inferir ademds el caracter
historiografico que Calimaco otorga a su fuente cuando remite a la obra de Jenome-
des de Ceos.

En lo que respecta a la huella herodotea en la obra de Apolonio de Rodas
poco mas esclarecedor, extenso y definitivo puede ofrecerse que lo ya recogido
por Morrison en su reciente monografia dedicada integramente a esta misma
cuestion.”? Como bien demuestra el estudioso, Apolonio se sirve de gran parte de
los rasgos y recursos del discurso historiografico, de sus estructuras narrativas, de
la presentacion y descripcion de personajes, de la casuistica etiologica y de su
desarrollo, de la representaciéon de grupos étnicos y de las clases gobernantes,
de la realeza y la tirania reproducidos segtin el método historiografico herodoteo.
El estudio, que incluye igualmente el analisis exhaustivo de la relacion entre
pasajes concretos de ambos textos, arroja unas conclusiones profundamente
significativas, en el sentido de que la Historia de Her6doto se muestra como el

imagen en Iliada 2.459-465). El simil homérico se fundamenta, por tanto, en la oposicién del
silencio y el orden frente a estridencia y el desorden, motivo recurrente en el prélogo de los Aitia,
donde también se contrapone (29 y s.) el Atydg xog de la cigarra frente al 66pvBog de los asnos.
41 Pamias (2022: 162).
4 Morrison (2020).
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intertexto clave del que se sirven las Argonduticas para manipular y frustrar las
expectativas genéricas de los lectores respecto a un poema épico y para poner en
evidencia la compleja relacion entre el mundo y los reinos helenisticos contempo-
raneo con el lejano pasado mitologico argonautico.

Son, como ya se ha indicado, muchos los pasajes de la Historia que han
marcado el proceso compositivo de las Argonduticas, como, por ejemplo, A.R.
1.591 confrontado con Hdt. 7.193 (descripcidn de la costa de Afetas) o también
AR. 4.1349 confrontado con Hdt. 4.189 (episodio de las hijas de Libia y la
profecia del terrén de tierra como simbolo de la futura colonizacién de Libia).*
Pero quiza uno de los ejemplos mas interesantes y mds extensamente estudiados
sea el relato de Apolonio sobre la Argo encallada en la laguna Tritonide (A.R.
4.1537), pues en este caso el rodio no solo acude al modelo poético mas obvio y
disponible - sabido es que esta historia es ya narrada en la Pitica IV de Pindaro -,
sino que, pese a las notables similitudes en los detalles, parece no obstante
desligarse de la variante herodotea que sitta este episodio antes de culminar la
mision en la Célquide (4.179), fundiendo asi deliberadamente ambas fuentes.*

5. HERODOTO Y LA LEXICOGRAFIA: ALGUNOS EJEMPLOS EN LA POESIA
HELENISTICA

Haciendo un alto en la relacion entre Herddoto y la filologia helenistica,
es sin duda un dato altamente significativo, como pusiera de relieve Murray,*
que el primer comentario de un autor en prosa y el inico conocido antes de que
Didimo escribiera sobre los oradores, es el de Aristarco, el gran filélogo
alejandrino del s. II, sobre Herddoto.* No puede ser casual, por tanto, que un
gran numero de términos geograficos y etnograficos que estan documentados en
los poetas helenisticos estén también, como recoge la lexicografia tardia en
Herddoto. No se puede pasar por alto, ademas, que Aristéfanes de Bizancio lo
usara para sus Lexeis. Pues bien, sin salir de la poesia helenistica menor y sin
animo de ofrecer un catalogo exhaustivo, he aqui algunos ejemplos selectos:

Philit., fr. 27 (Gallé); Test. St.Byz. s. u."Txvau.
“Txvar (et Axvay)- mohig Makedoviag. ‘Hpddotog £Bdoun. Epatocbévng d¢
Axvag avtnv enot. Gikntag 8 GAAnv enot Sia tod a.

# Pasajes analizados ya en su dia por Delage (1930: 79 ss.) para el primer ejemplo y 255 para
el segundo.

* Delage (1930: 261-270) y mas recientemente Thomas (2018: 270 ss.) y Létoublon (2003:
177 ss.). Otros usos deliberados de adopcion de principios axioldgicos de seleccion tipicos de la
préctica historiografica pueden leerse en Vox (2022).

* Murray (1972: 203).

46 Priestley (2014: 223-230).
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Filitas, fr. 27 (Gallé), apud Esteban de Bizancio, Etnicas s. u. Iyvat (9.123
Billerbeck)

“Icnas: ciudad de Macedonia. Her6doto en el libro VII. Eratostenes la llama
Acnas. Filitas dice que es otra por la alfa larga”.

Euphor., fr. 4 (A.-H.&C., 6 Lightfoot); Test. Schl. Lyc. 513
kpeg 8¢ dpvedv ¢ott Baldootov mowkidov, IPidt éotkog, ws Hpddotog (2.76)
€01 8¢ IBig Gpveov epl Thv Afyvntov pumapoedyov. KadAipayog (fr. 428 Pf.)
8¢ ¢v 101G Iepl dpvéwv @not toig yapodot Susolwviatov eivat. kai Evgopiwv
&v ATtoAodwpw-

notkilov d8e uéhabpov ... dpyilog émn

Ku(ikov 6v & fjetoe kakdv ydpov éxBouévn kpeL.

Euforién, fr. 4 (A.-H.&C., 6 Lightfoot); ap. Escolios a la Alejandra de Licofrén
513 (Kinkel)

“El crex (“chillén”) es un ave marina moteada semejante al ibis; segtin Herédoto
el ibis es un ave que hay en Egipto que come inmundicias. Calimaco, en su
Sobre los pdjaros dice que es de mal agiiero para los matrimonios. Y Euforién
en su Apolodoro:

... el reyezuelo vold asi ... hacia la abigarrada mansién

de Cizico, cuya boda un odioso crex cantd que seria funesta”.

Sos., test. 1 (Gallé); Test. St.Byz. s. u. MukdAn.

MukéAn: molg Kapiag. ‘Hpddotog mpwtn. 10 €0vikdov Mukalnoog @g
TBaxnotog. Tphgwv 8§& Mukadevg gnotv év Iapwvopors. Aéyetat kal OnAvkdg
Mukalnoig, 0g Zdotpatog 6 Pavayopeitng.

Séstrato, test. 1 (Gallé), ap. Esteban de Bizancio, Etnicas s. u. MukdAn (12.229
Billerbeck)

“Micale: ciudad de Caria. Herddoto la cita por primera vez. El gentilicio es
micalesio, como itacesio. Trifén dice en sus Parénimos que es micaleo. Y en
femenino se dice micalesis, por ejemplo, Sostrato de Fanagoria”.

Otros ejemplos destacados pueden ser la mencién de los “acenios” en el fr.
eleg. adesp. 1, v. 11 (Gallé): wit popov Aldvw,v Saita malatotdtnyv. Los acenios
son los arcadios noroccidentales, pero se utiliza como genérico por arcadios.
Notese que Acenia es Arcadia ya en Herddoto 6.127.3. El fr. 12 de Arato, es sus
Iatricd o Temas médicos, segun el testimonio de Polux (II 37, vol. I, p. 93.2 Bethe).
Elfr.20.41 de Euforion (A.-H.&C.), en el que se integra una noticia del Etimolégico
Magno s. u. mpnvigou (687.28) en el POxy. 2219, frs. 1-3 + POxy. 2220, frs. 1-4.
La discusion en el 1éxico gira en torno a los usos sinonimicos de este verbo con el
adverbio yv0E con ejemplos de Herddoto (6.27) y el poeta de Calcis. El fr. 3 (CA =
SH 604A) de Parmenon de Bizancio, fruto de la integracion de las noticias dadas
en Ateneo, Banquete de los eruditos 5.203c, los Escolios a Pindaro, Piticas 4.99 y
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los Escolios a la Exégesis de la Iliada 1.423 de Tzetzes, y que constituye una
compleja evocacion de auténticos pueblos egipcios. La mencion de los nomos de
Mendes y Egos (“cabra”) es sin duda evocador del pasaje de la Historia 2.46 en el
que Herddoto describe horrorizado el hierds gamos que se celebraba en el templo
de Pan. El fr. 12 (CA) de las Aqueas de Riano, noticia indirecta de Esteban de
Bizancio, Etnicas s. u. AtAavteg (1.520 Billerbeck), en el que se cita como fuente
el libro IV de la Historia (¢0vog Aipukov, Hpodotog &) o, finalmente, el fr. 53
(CA) de la Andania también de Riano, noticia indirecta de Esteban de Bizancio,
Etnicas s. u. Av8avia (1.310 Billerbeck), en el que se cita como fuente a Herédoto,
junto con Plutarco y Riano.

6. OTRAS REMINISCENCIAS HERODOTEAS EN HEDILE, FANOCLES,
FENICE Y HERMESIANACTE

Hay otros pasajes de la produccién poética de epoca helenistica en los que
de una forma u otra la presencia de la reminiscencia herodotea es dificilmente
cuestionable, aunque no se mencione siquiera la figura del historiador de Halicar-
naso. Los siguientes ejemplos son harto ilustrativos de la cuestion.

Los unicos versos que se conservan de la Escila de Hédile de Atenas (fr. 1
Gallé ap. Ath. 7.297A) describen los exquisitos presentes hechos de carey que
Glauco llevaba para conquistar a la ninfa, las esforzadas travesias a nado que el
marino hacia para encontrarse con ella y la compasion que el llanto de este
exclusus amator despertaba entre las otras criaturas del mar, como las Sirenas.
No es posible saber si el poema de Hédile contenia alguna metamorfosis, incluida
la de la transformacion en monstruo de Escila, pero algunos autores como Lowe,"
se atreven a conjeturar que esta Escila de Hédile debi6 ser la que inspird el
personaje de las Metamorfosis de Ovidio (13.898-14.74), aquella que tan desdicha-
do fin tuvo por su actitud de irrisor amoris y que tradicionalmente ha sido
considerada invencion del de Sulmona. También se ha querido ver la inspiracion
para este personaje marino, no en la historia de amor protagonizada por Minos y
Escila de Mégara, hija de Niso, también con el “motivo de Tarpeya” de fondo
(cf. A., Ch. 613-622, Ov., Met. 8.1-151, Paus. 1.19.4, Ps.-Verg., Cir. passim, etc.),
sino en el episodio relatado por el yambografo Escrion de Samos (SH 5),
transmitido también por Ateneo (7.296E-F) segun el cual el marino Glauco se
enamoro de Hidne, la hija del buceador Escilo de Sicion. Esta historia recogeria a
buen seguro el episodio heroico semilegendario protagonizado por Escilias de
Escione y que se puede leer en Herddoto 8.8.1-3 (el mismo llamado Escilis en
Pausanias 10.19.1-2). Que el nombre de la hija se contaminara del de su propio
padre no seria de extrafiar, teniendo en cuenta que ya en la Antigiiedad nada

47 Lowe (2011: 216).
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impidié la confusién de las dos Escilas, la homérica y la de Mégara, en las
Bucdlicas de Virgilio (6.74-77; cfr. el comentario de Seru., Buc. 6.74).

El fr. 1 (Gall¢) de Fanocles es el mas extenso del autor y uno de los mejor
conservados del corpus elegiaco helenistico. Transmitido por Estobeo (4.20.47),
en él se relata la muerte de Orfeo, un episodio mitolégico cuyos motivos, la forma
en que ocurrio y el lugar en que esta enterrado su cuerpo cuentan con innume-
rables versiones conservadas por la tradicion mitografica. Ahora bien, Fanocles
se hace eco de una versiéon mitica inusitada de tendencia homosexual. Orfeo,
tras la muerte de Euridice, no queriendo volver a tener relacién con mujeres,
se enamora de Calais, una relacion homoerdtica que, en efecto, no esta antes
documentada y que constituiria a buen seguro una innovacién tGnicamente
justificada por el origen tracio y la condicion de argonautas de los dos personajes.
El cantor despierta asi el odio de las mujeres de los cicones (en la costa meridional
de Tracia, entre el lago Bistonis y la desembocadura del Hebro) que, como ména-
des, lo descuartizan y arrojan su cuerpo al mar. El elemento etiologico estd
hiperdesarrollado en este fragmento, ya que se pueden leer tres relaciones etiolo-
gicas principales de tipo etnografico o folcldrico, de las que dependen otras de
caracter secundario. Como ya se ha indicado, el fragmento recoge la inclinacién
homoeroética de Orfeo por el joven Calais, la muerte del cantor a manos de las
mujeres tracias y el peregrinaje de la cabeza y la lira de Orfeo hasta la isla de
Lesbos. Los citados aitia serfan: Orfeo como np@dtog eVpeTng o instaurador de la
pederastia entre los tracios (vv. 1-10), el origen de Lesbos como cuna de la poesia
mélica (11-22) y la costumbre de los tracios de tatuar a sus mujeres como
recordatorio indeleble por la muerte de Orfeo (23-28).* Centrandonos en este
ultimo, los vv. 23-28 recogen el tercer aition del pasaje, segun el cual, cuando los
tracios supieron del crimen perpetrado por sus mujeres, las marcaron para que
nunca olvidaran su aborrecible accion. Esta costumbre, cuenta el poeta, todavia
era mantenida en su época. Este aition, recogido por primera vez en Fanocles y
transmitido también por Plutarco (Ser. num. uind. 12 = Mor. 557D), podria estar
en la base de una larga tradicién documentada desde antiguo por los textos
literarios y por la pintura vascular que refiere la costumbre tracia, extendida entre
hombres y mujeres, de tatuarse (D.Chr. 14.19; Cic., Offic. 2.7.5; y Ath. 12.524D-E).
Lo curioso es que esta noticia estd también recogida por Herddoto (5.6), pero no
como un castigo, sino como un simbolo de nobleza, lo que podria estar en
consonancia con el citado pasaje del Banquete de los eruditos de Ateneo, donde se
explican los intentos de las tracias por transformar una primitiva marca punitiva
en una costumbre ornamental.*

* Los aitia secundarios subordinados al aition principal (el tatuaje de las Bistonides) serian
la introduccién de la pederastia y el florecimiento de la mélica en Lesbos.

* Cf. Marcovich (1979: 365). Por otra parte, la vinculacion entre la muerte de Orfeo a manos
de las Bistonides y ciertas marcas corporales queda patente en el epigrama de AP 7.10, texto que
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Elfr. 1 (CA, 3 Diehl’) de Fénice de Colofén, conocido como “Yambo primero
de Ninive” y transmitido por Ateneo en su Banquete de los eruditos (12.530E-5314),
es una descripcion de la vida muelle del rey Nino de Asiria, una diatriba contra
la molicie y el afeminamiento, rematada con una interpelacién del propio rey
impregnada de detalles del conocido como Epitafio de Sardandpalo atribuido a
Quérilo de Yasos (SH 335). El detalle sobre el que se ha de llamar la atencién estd
en el v. 6: @omep vOpog, paPdolol Tod Beod Yyadwv (“conforme al rito, al dios con
su vara dando”). Como bien indica De Stefani,* con la expresion tod 8eod habria
que entender “el fuego sagrado” (mdp iepov), como en Herddoto 3.16.3 Oed
(sc. mopti) sobre los ritos de inhumacion persas. Los sacrificios con fuego fueron
una importante caracteristica de los ritos persas (quiza tan solo como elemento
calcinador de las ofrendas, como en Catulo 90.5-6: si uera est Persarum impia
religio, / gratus ut accepto ueneretur carmine diuos / omentum in flamma pingue
liquefaciens) y Fénice, siguiendo seguramente a Her6doto en este pasaje, quiere
decir que los persas consideran el fuego como un dios o uno de los dioses,
mostrando asi el poeta una vision demasiado simplista de la religion persa.*

Digna de mencidn es también la huella herodotea en la conocida como
Periégesis a Nicomedes atribuida tradicionalmente a Ps.-Escimno. Los restos
conservados de este relato, transmitido en el Parisinus suppl gr. 443 (D) del
s. XIII, describe regiones geograficas de la peninsula Ibérica, Liguria, el mar
Negro, colonias griegas y otra informacién sobre antiguos pueblos italicos.
El autor reconoce expresamente su inspiracion en la Crénica de Apolodoro de
Atenas (FGrHist 244), una historia universal desde la caida de Troya hasta el afio
109 a. C., pero, como bien sefiala Hunter, es paradigma de algunas de las mas
destacadas caracteristicas de la cultura letrada helenistica. El texto evidencia la
practica de la escuela peripatética por la catalogacion de la informacion, que mas
tarde cultivara la escuela calimaquea, pero al mismo tiempo pone de relieve la
importancia de las fuentes en prosa, la experimentacion con las formas literarias
y la imitacién de los modelos, no solo Apolodoro, sino también Herédoto, como
garante del mas importante legado en el estudio de una geografia con unos
horizontes geograficos y etnograficos mas lejanos de los meramente locales.*

ha querido interpretarse como un intento del epigramatista por suavizar la crueldad del aition
fanocleo. Segin una interpretacién menos obvia, el aition también podria explicar el colofén del
relato ovidiano de Met. 11.67-84, en el que se describe el castigo infligido por Baco a las matronas
edonias metamorfoseandolas en arboles.

% De Stefani (2017: 521).

! Argumentos para la adscripcion de este fragmento al género cinico del spoudogéloion
puedeen leerse en Martin Garcia (1994: 216-217). Para la edicion del texto y el comentario,
cfr. De Stefani (2017: 518-524).

*2 Discusion sobre la autoria y las ediciones mas recientes del texto se pueden consultar en
Marcotte (2000), y Hunter (2017).
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Una vez constatado que el elenco de poetas y estudiosos helenisticos que
encontraron, consciente o inconscientemente, su inspiracion en la obra de
Herédoto es bastante considerable, la ultima reflexion podria servir para matizar
la afirmacién de Murray sobre que “there could scarcely be a the greater tribute
paid to a historian by a poet than the versification of his narrative”. En efecto,
dificilmente puede haber mayor tributo a la obra de un historiador que la
conversion y poetizacion en la forma de tragedia de alguno de los episodios
histéricos recogidos en su obra. En este caso se trata de la dramatizacion de la
anécdota de Giges y Candaules de Lidia realizada por un autor anénimo de época
helenistica. Este texto, transmitido por el POxy. 2382 y cuya editio princeps corri6
a cargo de Lobel (Proc. Brit. Acad. 35, 1949, 207-216), ha sido objeto de innume-
rables estudios a cargo de los mas prestigiosos especialistas.>

Sin embargo, no estimo que haya menor devocion, respeto reverencial y
rendiciéon de honores al texto herodoteo cuando se produce la adaptaciéon y
versificacion de un capitulo de la Historia, pero en un grado maximo de tension
intertextual. Y eso mismo es lo que se puede constatar en la adaptacion del episo-
dio de la toma de Sardes por Ciro en el fr. 5 (Gallé) de Hermesianacte.

Elfr. 5 de Hermesianacte, transmitido en los Amores apasionados de Partenio
22, recoge la historia de Nanide y Ciro, enmarcada en el mismo tépico amatorio
de la mujer que por amor entrega una ciudad, el conocido como “motivo de
Tarpeya” (en este caso Nanide facilita la toma de Sardes a Ciro bajo promesa de
matrimonio).” De la version parteniana se infiere que el poeta de Colofén tuvo
la intencion de dotar de una estructura narrativa breve y cubrir con una pétina
erodtica la relacion etioldgica que explicaba el célebre episodio histdrico de la
toma de Sardes, la capital de Lidia, por parte del ejército persa de Ciro y la
definitiva derrota de Creso. Como es bien sabido, la camparia de Ciro contra
Creso esta recogida en el libro primero de obra de Herddoto (1.26-56; 69-93) vy,
en concreto, la toma de Sardes merece un capitulo aparte en las Historias (1.84),
asi como en la biografia novelada de Ciro que debemos a Jenofonte (Cyr. 7.2.1-4).
Pues bien, este novedoso planteamiento literario por parte de Hermesianacte
(la envoltura erdtica del episodio) podria responder a las exigencias de la propia
estructura y ficcién literaria de su poema elegiaco Leoncion, aunque hay que
tener presente que esta reformulacion del episodio se ve favorecida a buen seguro
por el hecho de que también en las fuentes historiograficas citadas el episodio de
la toma de Sardes esta relatado con cierto talante novelesco o mds bien anecdético

5 En cuanto a la autoria el texto ha sido atribuido a Frinico, Licofrén, Jon de Quios o
Ezequiel el tragico, sin que se haya podido llegar a una conclusion determinante. Para la ingente
bibliografia que este fragmento ha suscitado, remitimos a su entrada en el repositorio de Cedopal
(Pack? 01707; LDAB 5120; Trismegistos 63906).

> Sobre este motivo literario pueden leerse nuestras reflexiones en Gallé Cejudo (2022a) y
(2022b).
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(Herddoto, por ejemplo, se hace eco de cierto aition que explicaria las legendarias
razones de por qué la ciudad de Sardes solo era vulnerable por la zona de la
acropolis: aquel era el tnico punto del recinto por el que el rey Meles no habia
hecho pasear al le6n consagrado a Sandén que, segtin el oraculo de los telmesios,
hacia inexpugnable la parte del muro por la que se le hiciera caminar). Tanto en
Hero6doto como en Jenofonte (y asi también lo recogera Hermesianacte) la ciudad
es traicionada por uno de sus habitantes y en los tres casos por la misma zona,
aparentemente inexpugnable, que habia quedado desguarnecida. Varios siglos
después también Polibio (7.15-18) retomara estos mismos patrones literarios
para relatar, en un verdadero ejercicio retdrico de amplificatio, la toma de Sardes
por el ejército de Antioco III. Hermesianacte, guardando cierta fidelidad a las
fuentes historiograficas y aprovechando lo que de novelesco tenia en si el episodio,
habria literaturizado este aition de caracter histdrico convirtiendo a Nanide,
una de las hijas de Creso, en la protagonista del relato e imprimiendo a estas
causas histdricas el marchamo erdtico propio de la obra en la que estdn contenidas
y de las tendencias poéticas helenisticas.

Hermesian., fr. 5 (Gallé, 6 CA = Parth. 22)

[Tept Navidog. H iotopia mapd Akvpvie 1@ Xiw pelomotd kal ‘Epunotévaxtt.
1."E@acav 8¢ tiveg xai v Zapdiwv dxpomoltv 1o Kvpov tod Ilepodv
Baothéwg ardvat, mpodovong tig Kpoioov Buyatpog Navidog. émetdn yap
émolopket Zapdeig Kpog kal 00dev adtd eig dAwotv Tiig moAewd mpobfaivey,
év TOAA® Te Oéet Ny, pui) aBpowoBev 10 cuvppaxkov [avtig] @ Kpoiow
Stalbvoeley adT@ TV oTpatiay. 2. tote T mapbévov Tavtnv eixe Adyog mept
nipodooiag ouvBepévny 1@ Kopw, ei katd vopovg Iepodv éEet yovaika adtny,
KAaTA TV dkpav, undevog puidooovtog dt oxvpoTnTa Tod Xwpiov, eiodéxeabal
TOVG TOAEUIOVG, aLVEPYDV avT]] Kal AWV TV@V yevopévwy: TOV pévTol
Kdpov un éuneddoatl avtf) TV OUOGXEDLY.

La historia esta en el poeta lirico Licimnio de Quios™ y en Hermesianacte.*

Contaban algunos que también la acrépolis de Sardes fue tomada por Ciro, el
rey de los Persas gracias a la traiciéon de Nanide, la hija de Creso. En efecto,
después de que Ciro asediaba Sardes y no conseguia ningtin avance en la toma
de la ciudad, empez6 a tener un gran temor de que el ejército aliado reunido
por Creso pudiera anular su campafia; 2. y que entonces — seguia la historia

> Poeta ditirdmbico del s. IIT a. C.; cf. Arist., Rhet. 3.1413b 12, Ath. 13.603D.

5 Powell dudaba de que este relato perteneciera a la Leoncion, mientras que Ruhnken y Bach
consideraban que estaba incluido en los Persikd hermesianacteos, teoria apoyada por Jacoby.
En contra se mostraron Rohde y Susemihl, que dudaban de la existencia de esta obra y cuya
mencion atribuian a un error del escoliasta de Nicandro (Scholia in Nicandri Theriaca 3 = 35,13
Crugnola) que transmite el Testimonio 1 de Hermesianacte, Uinica fuente en la que se citan estas
Historias de Persia.
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- la citada joven concert6 con Ciro la traicion, a condicién de que la hiciera su
esposa segin las leyes persas, y por la parte mas alta, que nadie vigilaba por la
fortificacion natural de la zona, hizo entrar a los enemigos con la ayuda de
algunos otros; sin embargo, Ciro no le mantuvo la promesa.

Pero lo maés curioso del texto poético helenistico es que sobre esta hija de
Creso se pensaba que era una invencion romantica. Partenio era el inico testimo-
nio sobre el personaje de Nanide, ya que, en lo que respecta a los hijos de Creso,
Hero6doto (1.34) tan solo menciona la existencia de dos hijos varones, mientras
que en los Epinicios de Baquilides se destaca en la escena de la cremacion de
Creso la presencia de “las hijas de hermosas trenzas que lloraban sin consuelo””
Y en los restantes testimonios historiograficos que relatan la toma de Sardes no se
menciona siquiera a los hijos de Creso.”® Sin embargo, la situacién cambi6 con el
descubrimiento del texto inscripcional que afade nuevas entradas a la llamada
Cronica Romana (FGrHist 252 B (6) = IG 14.1297) y en cuya mitad inferior de la
segunda columna (11-15) se puede interpretar, segiin reconstruccion de Haslam,
la traicion de la hija de Creso y la toma de la acrépolis de Sardes por Ciro.”

7. COLOFON

A modo de conclusion sirva la reflexiéon de que un estudio como el presente
no puede detenerse con el detalle que precisaria en la huella de Herédoto en la
obra poética de los grandes poetas de época helenistica. Un analisis exhaustivo de
la presencia de reminiscencias de la Historia herodotea en la poesia de Calimaco,
en sus Aitia o en sus Himnos, en las Argonduticas de Apolonio, en la Alejandra de
Licofron, en la obra de Euforién o en el castigado corpus de la poesia anénima
fragmentaria habria sobrepasado muy de largo la extension de este trabajo.®
Sin embargo, en estas paginas se ha tratado de demostrar que, mas alla de los
nombres destacados que componen el corpus excelso de la poesia alejandrina,
hay toda una némina de poetas menores, de retazos andénimos y de textos
fragmentarios que ponen de manifiesto que, muy al contrario de lo que la critica
decimondnica habia tratado de pontificar, el legado del gran historiador de
Halicarnaso en la literatura helenistica y, mas concretamente, en la produccién
poética menor esta fuera de toda discusion.

7 Bacch. 3.34-35: obv evmhokapol[g T] énéBarv’ dhalotov] / [B]v[y]atpaot Supopévaig.

¥ Cf. X., Cyr. 7.2.3, Ctes. FGrHist 688 F9 (4) y Polyaen. 7.6.2-3.

* Haslam (1986: 198): a@’ ob Kpoicog, mpodovong tig [Bv/yatpog avtod Ty Zdpdewv
ax[po/moAy OU €pwta, Kbpw Omoxeipt/og yevopevos, améfalev/tiv apynv. Segun el editor,
las fuentes de este pasaje podrian remontar a las Historias de Eforo.

% Sirva de ejemplo la excepcional monografia de Barbantani (2001: 29-30 y 193).
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Este titulo redne um conjunto de textos, agrupados em duas sec¢des: uma Parte 1, nas
questdes suscitadas pela narrativa de Herédoto, e uma Parte 2, sobre a rececdo que o
autor conheceu na prépria Antiguidade.

Suscita, assim, as linhas de forca numa discussdao hermenéutica que foi somando leituras
ao longo dos séculos, a que o texto de Herédoto - essencialmente focado nas relacdes
entre Oriente e Ocidente, Asia e Europa — sempre traz um inesgotavel contributo.
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